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Introducere 


Se vorbeste mult astázi in teologie despre Bisericá 
înţeleasă ca SPAŢIU al comuniunii, al învierii, al mánturii, 
al sfințirii sau îndumnezeirii omului. Este o imagine 
frumoasă, dinamică, „,„mişcătoare” chiar. Într-adevăr, 
.Spatiul" in general permite mişcarea, dinamica, care este 
esentialà pentru orice devenire/transformare a omului in 
Hristos prin Duhul Sfánt. De aceea, de exemplu, Biserica 
a fost asemănată, în linia Sfântului Maxim Mărturisitorul, 
de marele teolog Dumitru Stăniloae cu un fel de arelier/ 
laborator în care se lucrează mântuirea omului şi a întregii 
creaţii. Iubirea trinitară imprimă Bisericii această dinamică 
spre înviere şi spre comuniunea fără de sfârşit cu Cel infinit. 
Biserica este pelerină în această lume, ducând cu sine, ca o 
mamă iubitoare, fii şi fiicele sale către întâlnirea în lumina 
învierii cu Fiul lui Dumnezeu cel Înviat. 

Însă Biserica este şi LOC, care cheamă la aşezare, la 
statornicie, la fidelitate, la identitate, la unitate până la urmă. 
Întreaga viaţa duhovnicească a Bisericii mărturiseşte, de 
altfel, cât de importantă este aşezarea întru cele duhovniceşti 


i Versurile celebre ale lui Mihai Eminescu: „ar noi locului ne finem,/ 
Cum am fost aşa rdmdánem" arată că localitatea şi statornicia/identitatea 


merg împreună. 
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pentru viata omului. Or, nu te poti aseza decât într-un /oc. 
Dacă primul ,,loc/locas” al aşezării în Duh a omului este 
chiar sufletul său, sufletul lumii nu este altul decât Biserica, 
locul consacrat al comuniunii dintre om și Dumnezeu. Ea 
este acea (ajcasă a lui Dumnezeu, care trebuie să fie în 
acelaşi timp şi un acasă al fiecărui creştin, deoarece în acest 
Loc se petrece întâlnirea tainică dintre Viaţa lui Dumnezeu 
ŞI viaţa noastră. 

În această perspectivă putem spune că Biserica este 
o comuniune deodată dinamică şi statornică, care poartă în 
ea manifestarea acestei întâlniri minunate dintre divin şi 
uman, dintre vesnicie si timp, dintre infinit și finit, dintre 
necreat şi creat, dintre duh şi trup. 

În paginile ce urmează vom trata despre comuniune 
si unitate în Biserică. Prima dimensiune orientează către 
dinamica îndumnezeirii, care presupune un spaţiu al 
comuniunii, o direcţie, un program de urmat spre creşterea 
si desăvârşirea întru cele veşnice iar cea de a doua mai mult 
către statornicie sau identitate. Ambele dimensiuni, fiecare 
cu particularitätile sale, trebuie considerate împreună şi 
niciodată separate pentru a nu se ştirbi ceva din identitatea 
şi misiunea Bisericii, unitate si comuniune deodată. 
Biserica este acel sacramentum unitatis despre care vorbea 
Sfântul Ciprian al Cartaginei, cea care prelungeşte de fapt 


unitatea umanităţii realizată în persoana lui lisus Hristos 
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pentru a ridica pe oameni în comuniunea de iubire veşnică 
a Preasfintei Treimi. 

„Ku sunt Calea, Adevărul şi Viaţa. Nimeni nu 
vine la Tatăl Meu decât prin Mine", spune Mântuitorul 
în Evanghelia după loan (14, 6). Viaţa Bisericii este 
participare la Viaţa lui Dumnezeu, la unitatea şi comuniunea 
lui Dumnezeu, Unul şi Trei în acelaşi timp. lar Biserica este 
locul în care Viaţa divină se comunică omului: „Ceea ce am 
văzul şi ceea ce am auzit, aceea vă vestim şi vouă, ca şi voi 
să aveţi comuniune cu noi. lar comuniunea noastră este 
cu Tatăl şi cu Fiul Său, Iisus Hristos” (1 In. 1, 3-4). 

Fidelă misiunii sale, Biserica, Una Sancta, adună 
pe oameni în dragostea lui Dumnezeu, pentru că , numai 
ceea ce a fost unit cu Dumnezeu este mântuit” (Sf. Grigorie 
de Nazianz. În viziunea Sfântului Maxim Mărturisitorul, 
de exemplu, „Biserica este chipul lui Dumnezeu, ca una 
ce lucrează în credincioşi aceeaşi unitate ca cea din 
Dumnezeu”. Darul acesta al sfinţenie: este creator de unitate 
si comuniune în Biserică pentru că este trăire, participare 
comună la „unitatea Tatălui si a Fiului si a Sfântului Duh” 
(Sf. Ciprian). „Harul Domnului nostru lisus Hristos si 


dragostea lui Dumnezeu şi comuniunea Sfântului Duh să 


fie cu voi cu toți!” (2 Cor. 13, 13). 





2 Ep. 101 către Cledoniu l, 32. 
3 SF. MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia, 1, Ed. IBMBOR, 
2000, p. 7. 
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In acest sens, noi afirmăm că unitatea Bisericii, 
inseparabila de sfințenia, catolicitatea si apostolicitatea ci, 
se intrupeazà in istorie in structuri dogmatice, sacramentale 
sau canonice, care au rolul de a păstra unitatea ci sfântă. 
Ele rămân fidele mesajului evanghelic în măsura în care 
fac să transpară prin ele dragostea trinitară, orice opacitate 
constituind un obstacol în calea libertății în comuniune, 
semn al infidelitätit omului fata de Dumnezeu. Autoritatea 
acestor structuri se fundamentează pe mărturisirea dragostei 
şi a respectului libertății, pe experienta vieţi Duhului, pe 
manifestarea comuniunii dragostei Preasfintei Treimi şi pe 
slujirea comuniunii oamenilor între ei şi cu Dumnezeu. 
Însă noi „avem comoara aceasta în vase de lut” 
(2 Cor. 4, 7). Sfântul Apostol Pavel utilizează această 
imagine pentru a sublinia deodată fragilitatea condiţiei 
umane şi încrederea pe care trebuie s-o avem în puterea lui 
Dumnezeu. Transpunerea aceastei imagini în eclesiologie 
scoate în evidenţă mai multe lucruri importante pentru 
raportarea Bisericii la ea însăşi şi la cei din afara sa. Pe de o 
parte, lutul din care este alcătuit vasul, odată modelat şi ars 
în cuptor rămâne fixat într-o anumită formă, care nu se mai 
poate reface decât, eventual, prin distrugerea vasului, Pe de 
altă parte, în pofida frumuseţii sale exterioare, vasul de lut 
nu este foarte transparent, nu-şi descoperă conţinutul sáu 
decât dacă este un vas deschis. Cu cât deschiderea este mai 
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marc, cu atat mat usor se poate sesiza frumusetea si bogatia 
conţinutului său. În acelaşi timp. vasul însuşi, alcătuit 
din lutul ce contine sângele martirilor şi mărturisitorilor 
credinţei în Hristos de atâtea veacuri, este un garant al 
conţinutului ncalterat, al dreptei credințe păstrate pentru 
a fi împărtăşită generaţiilor de credincioşi până la plinirea 
timpului. 

Vom vedea în paginile acestei lucrări că problema 
identităţii eclesiale este esențială în perspectiva înțelegerii 
unității şi comuniunii creştine. De la inceputuri, creștinii 
au avut conştiinţa că aparţineau unui „popor ales, neam 
sfânt” (cf. / Pt. 2, 9), formând o comunitate cu o identitate 


si o misiune aparte. Eclesiologia însăşi este o chestiune a 


d 


- 


identităţii Bisericii, care poate fi apropiată printr-o abordare 
largă, ce îmbrățișează experiența întreagă a Bisericii. Ce 
este Biserica? Sau, mai bine: cine este Biserica? De unde 
vine si unde se duce ea? Care-i este scopul, misiunea şi 
care sunt limitele întinderii sale? Sunt doar câteva dintre 
întrebările decisive care structurează orice demers teologic 
onest atunci când este vorba de a trata despre unitatea şi 
comuniunea Bisericii. 

4 Acel ,catholie mind” despre care vorbea părintele George 
FLOROVSKY necesar teologului pentru a se apropia de taina Bisericii. 
Vezi The Church: Her Nature and Task”, Ist ed. 1948, aici citat din vol. 
Orthodox Perspectives on Mission, Petros Vassiliadis (ed, Regnum 
Edinburg Centenary Series, vol. L7, Oxtord, 2013, p. 34. 








Unitatea Bisericii in lumina comuniunii 


„Cea mai mare jertfă pe care o putem aduce Domnului este... 
un popor unit în unitatea Tatălui şi a Fiului si a Sfântului Duh” 


(Sf. Ciprian al Cartaginei, De Dominica oratione, 23) 


Credo unam sanctam catholicam et apostolicam 
Ecclesiam, márturisim de fiecare dată cand rostim Simbolul 
de credinţă niceo-constantinopolitan. 

Unitatea, sfintenia, catolicitatea şi apostolicitatea 
Bisericii sunt teme care au făcut să curgă râuri de cerneală 
teologică atât în epoca patristică, chiar dacă nu putem vorbi 
în acel caz de un tratat sistematic de eclesiologie, cât mai 
ales în secolul trecut, numit de unii si „secolul Bisericii”. 
Eclesiologia ortodoxă dezvoltată în acest context şi-a întins 
rădăcinile adânc în teologia patristică încercând în acelaşi 
timp să ofere omului contemporan căi adecvate pentru a-şi 
împlini menirea: comuniunea cu Dumnezeu. Astfel, locul 
special al eclesiologiei în cadrul soteriologiei ortodoxe a 
fost înţeles ca slujire faţă de învăţătura ortodoxă despre 
indumnezeire/theosis. 


Fidelitatea Bisericii faţă de misiunea sa iniţială se 
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arată în primul rând în transparenţa, sau cum ar spune unii 
„subțirimea” sa pentru Dumnezeu. Se arată apoi în punerea 
la dispoziţia membrilor săi a .tuturor" instrumentelor 
necesare pentru sfinţenie. Această opticá sacramentală si 
conică descoperă Biserica ca fiind spaţiu, loc, în care se 
lucreaza/realizeaza unirea/comuniunea oamenilor între ei si 
cu Dumnezeu. 

De altfel. una din notele marcante ale revalorizării 
eclesiologice realizate de teologii ortodocşi din secolul 
al XX-lea a fost legarea directa a eclesiologiei atât de 
taina unirii celor două firi distincte în unica Persoană a 
Mântuitorului lisus Hristos, cât şi de cea a Preasfintei Treimi, 
ceea ce a permis deodată precizarea constituţiei teadrice a 
Bisericii şi dezvoltarea unei eclesiologii a comuniunii cu 
mare impact în teologia ecumenică. Unitatea dintre teologie 
si iconomie, dintre hristologie şi pnevmatologie în Creaţie 
si viata Bisericii, dintre teologie şi spiritualitate, înţelegerea 


misiunii creştine ca martyria“, importanţa Euharistiei, ca 





s Unele dintre cele mai relevante lucrări pe tema înţelegerii ortodoxe a 
misiunii creștine sunt prezentate de părintele Ioan SAUCA, în „Mission 
and Unity of the Church from an Orthodox Perspective”, în vol. Mission 
and Unity — Common Witness of Separated Churches? Proceedings of 
the 16th Academic Consultation of the Societas Oecumenica, Peter De 
Mey/Andrew Pierce/Oliver Schuegraf (eds.), Leipzig, 2012, pp. 209- 
219: Alexander Schmemann, Church, World, Mission (Crestwood, NY: 
St. Vladimir's Seminary Press, 1979); lon Bria (ed.), Martyria/ Mission. 
The Witness of the Orthodox Churches Today (Geneva: WCC Publica- 
tions, 1980); Id. (ed.), Go Forth in Peace, Orthodox Perspectives on 
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Taina Bisericii prin excelenţă, şi de aici a Bisericii locale în 
cudrul comuniunii eclestale, sunt doar câteva teme care au 
contribuit la reînnoirea misiunii Bisericii astăzi. 

Între acestea, înţelegerea unităţii Bisericii, realizarea, 
manifestarea sau expresia ci în lume a constituit o tema 
majoră de cercetare pentru teologii ortodocşi aflaţi in dialog 
deschis cu tradiţiile occidentale. La fel ca si partenerii lor de 
dialog, aceşti teologi au ţinut să sublinieze constant că între 
unitatea şi misiunea Bisericii există o relaţie ontologică, 


succesul misiunii depinzând în mod direct de unitatea 





Mission (Geneva: WCC Publications, 1986); John Meyendorff, Witness 
to the World (Crestwood, NY: St Vladimir's Seminary Press, 1987); 
Michael Oleksa, Alaskan Missionary Spirituality (New York, NY: 
Paulist Press, 1987); Id., Orthodox Alaska. A Theology of Mission 
(Crestwood, NY: St Vladimir's Seminary Press, 1992); George 
Lemopoulos (ed.), Your Will Be Done. Orthodoxy in Mission (Geneva: 
WCC Publications, 1989); Archbishop Aram Keshishian, Orthodox 
Perspectives on Mission (Oxtord: RegnunvLynx, 1992); lon Bria, 
Liturgy after Liturgy (Geneva: WCC Publications, 1996); loan Sauca 
(ed.), Orthodoxy and Cultures (Geneva: WCC Publications, 1996); 
Petros Vassiliadis, Eucharist and Witness: Orthodox Perspectives on 
the Unity and Mission of the Church (Geneva: WCC Publications / 
Brookline, MA: Holy Cross Orthodox Press, 1998); Metropolitan Daniel 
Ciobotea, Confessing the Truth in Love. Orthodox Perspectives on Life, 
Mission and Unity (laşi, Romania: Editura Trinitas, 2001); Archbishop 
Anastasios Yannoulatos, facing the World, Orthodox Christian Essavs 
on Global Concerns (Crestwood, NY: St. Vladinur's Seminary Press, 
2003); Bishop Hilarion Alteyev, Orthodox Witness Today (Geneva: 
WCC Publications, 2006); James Stamoolis, Eastern Orthodox Mission 
Theology Today (Maryknoll, NY: Orbis, 1956; republished Eugene, 
OR: Wipf & Stock Publishers 2001). 
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creştină: „Ca fofi să fie una... ca lumea să creadă” (In. 17, 
21). Apoi. că ambele sunt originate in Dumnezeu, adică îşi 
au sursa, modelul, puterea si tinta in Dumnezeu; cá ambele 
sunt darun ale lui Dumnezeu pentru om, care presupun un 
profund angajament uman, deoarece depind de intensitatea 
credinţei, a trăirii si a luptei fiecărei persoane sau comunităţi 
creştine pentru comuniune. 

Însă pentru că tema studiată se focalizează pe unitate 
şi comuniune în Biserică, vom încerca să arătăm modul în 
care unitatea Bisericii este văzută prin prisma comuniunii 
mai întâi în dialogul multilateral în care Bisericile ortodoxe 
sunt parte, iar mai apoi schitánd câteva principii teologice 


ale unităţii Bisericii din punct de vedere ortodox. 


Unitatea și comuniunea în declarațiile Consiliului 
Mondial al Bisericilor’ 


Căutarea deplinei unităţi văzute constituie obiectivul 
şi fondul mişcării ecumenice. În prima parte a secolului 
trecut, s-a început acest demers de cooperare în cadrul unor 
structuri federative pe baza unui acord doctrinal minim. 
Aceasta a fost de fapt viziunea care a stat la baza creării 
Consiliului Mondial al Bisericilor în 1948. 

Imediat, însă, pentru a răspunde numeroaselor critici, 
Consiliul Mondial al Bisericilor a trebuit să-şi definească 
poziţia eclesiologică prin declaraţia de la Toronto din 1950: 
„Biserica, bisericile şi Consiliul Mondial al Bisericilor”. 
În document se precizează că acest Consiliu Mondial al 
Bisericilor nu este in nici un caz o super-Bisericá, nu are 
o eclesiologie proprie tar participarca la Consiliul Mondial 
al Bisericilor nu implica nici un fel de relativizare a 
eclesiologiilor bisericilor membre. Chiar dacă documentul 
6 Vom folosi, pentru unitatea textului, numele de Consiliul Mondial al 
Bisericilor, conform traducerii din limba engleză, cu toate cà în limba 
română s-a folosit mai ales traducerea din tranceză: Consiliul Ecumenic 
al Bisericilor. 

7 ‘Text în limba engleză diponibil la: https://www.otkoumene.org/en/ 
resources/documents/central-committtee/ 1950/toronto-statement 
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postulează o cercetare comună despre relaţia între multiplele 
biserici şi Biserica cea una marturisită în Crez, Consiliul 
Mondial al Bisericilor nu impune acceptarea unei învățături 
specifice cu privire la natura unităţii Bisericii. Mai muh, 
calitatea de membru al Consiliului Mondial al Bisericilor 
nu implică automat faptul că o biserică trebuie să considere 
o altă biserică membră ca fiind Biserică în adevaratul sens 
al cuvântului. 

Această căutare a unităţii văzute a Bisericii a produs 


în cadrul mişcării ecumenice mai multe modele de unitate’. 





s Aceasta ar fi şi raţiunea declarată a participării ortodocsilor la 
Consiliul Mondial al Bisericilor: „Bisericile Ortodoxe — membre ale 
Consiliului Mondial al Bisericilor — acceptă articolul-bază al Statutului, 
scopurile şi aspiraţiile Consiliului. Ele au convingerea că premisele 
eclesiologice ale Declaraţiei de la Toronto (1950)... sunt de o importanță 
capitală pentru participarea ortodoxă la Consiliu. Este de la sine înţeles, 
prin urmare, că CMB nu este, şi în niciun caz nu trebuie să devină 
o „super-Biserică”. „Scopul Consiliului Mondial al Bisericilor nu este 
acela de a negocia unirea dintre biserici — lucru ce-l pot face numai 
bisericile înseşi din proprie iniţiativă —, ci să realizeze un contact viu 
între biserici, să stimuleze studiul şi discuţia problemelor ce privesc 
unitatea creştină” (Declaraţia de la Toronto $2)". Cf. A III-a Conferinţă 
Panortodoxă Presinodală de la Chambesy-Geneva (1986), „Biserica 
Ortodoxă şi Mişcarea Ecumenică”, nr. 7, text în limba română la 
Viorel IONIŢĂ, Hotărârile întrunirilor panortodoxe din 1923 până în 
2009. Spre Sfântul şi Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, Ed. Basilica, 
Bucureşti, 2013, pp. 216-217. 

o A se vedea « L'unité qui est devant nous », Document de la Commission 
mixte catholique-luthérienne, in La Documentation catholique, nt. 
1936/15 mars 1987, pp. 296-299; in care se face o recapitulare à 
modelelor de unitate întâlnite până la acea vreme. 
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^m putea enumera aici cateva dintre ele, importante pentru 


demersul nostru: 


A. Unitate (uniune) organică: 

In cadrul Consiliului Mondial al Bisericilor, 
s-a vehiculat la începuturi ideca unei unitati organice. 
Aceasta presupunea, pe de o parte, abandonarea într-un 
fel a identitátilor tradiționale, prin renunţarea la tradiţiile 
eclesiale proprii, iar pe de altă parte, fondarea pe o 
mărturisire de credinţă comună, pe un acord nou asupra 
vieţii sacramentale şi a preoţiei, precum şi pe adoptarea 
unei structuri eclesiale uniforme. Ar fi luat naştere astfel o 
nouă comunitate eclesială. Astfel, această unitate ar implica 
„sacrificiul şi abandonul oricărei identități” eclesiale prin 
fuzionarea într-un singur organism, un fel de ,,moarte" a 
confesiunilor existente până la acea dată, dar care ar fi putut 


fi considerată drept o „cale spre o nouă viaţă”. 


B. Re(uniune) corporativă: 
[n orizontul dialogului catolico-anglican s-a conturat 
ideea unui alt tip de unitate, si anume cel ,,corporativ”, 
care s-ar realiza fara tradarea sau abandonarea identitatit 


eclesiale proprii. El s-ar fonda pe un solid acord in materie 





io Ase vedea A V-a Adunare a Consiliului Mondial al Bisericilor, Nairobi 
- 1975, Raportul secţiunii a doua, nr. 10 şi 14; apud La documentation 
catholique, nr. 1692/1976, p. 170. 
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de credinţă şi, trăsătura fundamentală a acestui model de 
uniune, pe o structură episcopală comună, o comuniune de 
credinţă şi de viata în cadrul căreia identitatile eclesiale sunt 
păstrate şi valorificate. Bisericile sunt chemate sa păstreze 
ŞI să promoveze în comun, în această unitate în diversitate, 
bineînţeles în concordanță cu credința apostolică, ceea 
ce au fructificat și au actualizat mai bine în teologia şi 
spintualitatea lor. Reuniunea corporativă ar fi deci o unitate 
a Bisericilor „care rămân biserici şi care, totuşi, devin o 


singură Biserică”. 


C. Comuniune eclesială prin concordie" 

Este cazul concordiei incheiate intre Bisericile 
luterane, reformate si unite din Europa care au dezvoltat 
un model de unitate numit de ei „comuniune eclesială”, 
model ce se fundamenteaza pe un acord doctrinal elaborat 
si ratificat in comun. Pe baza textului Concordiei de la 
Leuenberg, Bisericile luterane, reformate $1 unite din 
Europa s-au declarat, in anul 1973, in comuniune eclesiala, 
adică in deplină unitate. Bisericile semnatare au constatat 


că divergentele doctrinare care au produs ruptura în cadrul 


11 J. RATZINGER, „Die kirche und die Kirchen", în Reformatio, 1964, 
p. 105; apud La Documentation catholique, nr. 1936/15 mars 1987, p. 
297. 

12 Din francezul „concorde”, ce poate fi tradus şi prin concordie, uniune, 
alianță, înţelegere, pact etc. 
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acestor familii protestante nu mat prezinta relevanta pentru 
epoca actuală şi şi-au exprimat dorința sa facă vizibilă 
unitatea lor căutând o „mărturisire si o slujire eclesială 
comună, continuând dialogul teologic şi sträduindu-se 
să lucreze împreună în cadrul dialogului ecumenic”. 
Trebuie spus pe scurt că în acceptiune protestantă, „pentru 
adevărata unitate a Bisericii sunt necesare şi suficiente 
consensul întru dreapta învățătură a Evangheliei şi dreapta 
administrare a tainelor”. 

Insistenta asupra caracterului necesar şi suficient 
al acestui consens cu privire la Evanghelie manifesta, 
după cum afirmă teologii protestanți, faptul că unitatea 
Bisericii nu reprezintă o uniformizare, ci o unitate înţeleasă 
în diversitatea ei. Aceasta înseamnă că tradiţiile eclesiale 
semnatare ale Concordiei rămân în dialog pentru a-şi verifica 
legitimitatea diversităţii, adică de a nu fi în contradicţie 
cu consensul fundamental asupra Evangheliei. Unitatea 
Bisericii nu însemnă abandonarea identitätilor confesionale 
particulare, ci tocmai „depăşirea caracterului lor exclusiv şi 
absolutist, în vederea unei not identități în care consensul 
13 A se vedea André BIRMELE, art. „Concorde de Leuenberg", în 
Encyclopédie du protestantisme, Ed. Labor&Fides et Cert, 1995. 
i4 CONCORDIA DE LA LEUENBERO, $2. Text in limba romana 
disponibil şi la: http:/Awww.leuenberg.nevconcordia-de-la-leuenberg 
i5 De fapt, principala condiţie a acceptării existenţei diversităţii in 
cadrul unitati sau al comuniunii este că ea nu trebuie in nici un fel sa 


distrugă unitatea, . 
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fundamental cu privire la Evanghelie permite si oránduieste 
diversitatea lor". 

Totuşi concordia doctrinală nu se vrea a fi o „nouă 
confesiune de credinţă. Concordia reprezintă un acord în 
punctele centrale, făcând posibilă comuniunea eclesială 
între biserici cu statute confesionale diferite. Bisericile 
participante se lasă ghidate de acordul de fata în acest 
proces de directionare comună a mărturisirii şi a slujirii şi 
se angajează să aibă în mod continuu discuţii doctrinare 
comune” ($ 37). Mai mult, această viziune a unităţii se 
înscrie într-un context ecumenic ce depăseşte graniţele 
tradițiilor protestante şi doreşte a „servi comuniunea 


ecumenică a tuturor bisericilor creştine” (§ 46). 


D. Comunitate (comuniune) conciliará" 

În anii 770, redescoperirea în cadrul mişcării 
ecumenice a conciliarităţii (sinodalitáti)), fondată pe 
forma de viaţă conciliară ce caracteriza Biserica primului 
mileniu, datorată în special mărturiei ecumenice a 
Bisericilor ortodoxe, a provocat importante discuţii pe tema 
„semnificației teologice şi eclesiologice a conciliaritafii în 


perspectiva unităţii””*. Viziunea aceasta a fost aprofundată 


16 André BIRMELE, Eglise, Ed. Labor&Fides et Cerf, 2001, p. 49. 

17 In engleză „conciliar fellowship", în franceză „communauté 
conciliaire”. 

is Konrad RAISER, Quelle Eglise pour demain ?, Ed. Labor& Fides et 
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si dezvoltată apoi de către Comisia Credinţă şi Constituţie 
a Consiliului Mondial al Bisericilor si discutată în cadrul 
Adunării generale de la Nairobi - 1975". ,,Comuniunea 
conciliará" ar insemna unitatea bisericilor care, din motive 
istorice, culturale si geografice, rămân diferite şi separate 
unele de altele. Chiar dacă se afirmă că „Biserica una şi 
unică este înţeleasă ca o comunitate conciliará a bisericilor 
locale'?», acest model de unitate nu vizează bisericile locale 
în perspectivă ortodoxă, ci dezvoltă o viziune universală, 
confesională a comuniunii. 

Aşa cum se afirmă în secţiunea a II-a a Raportului final 
de la Nairobi, intitulată ,,Exigentele unităţii”, în această 
„comuniune (comunitate) conciliară” diferitele biserici 
locale se recunosc reciproc ca „membre ale aceleiaşi Biserici 
a lui Hristos”, mărturisesc aceeaşi credinţă apostolică, sunt 
unite între ele printr-un singur botez şi o singură euharistie, 
îşi recunosc reciproc membrii şi slujirile şi mărturisirea 
lor este comună faţă de lume. Structura funcţională este 
asigurată de „reuniunile sinodale” şi, în ultimă instanţă, de 
un conciliu ecumenic care ar reprezenta autoritatea supremă 


în Biserică. In acest tip de unitate, bisericile în comuniune 





Cerf, 1998, p. 52. 

i9 A sc vedea mai jos Cea de a l-a declaraţie despre unitate a CMB. 

20 A V-a Adunare a Consiltului Mondial al Bisericilor, Nairobi - 1975, 
Raportul secțiunii a doua, nr. 4; apud La documentation catholique, nt. 
1692/1970, p. 167. 
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isi Vor păstra identitatea eclesialà, pluralitatea si diversitatea 
fiind chiar dorite cu condiţia să nu atenteze la principiile 


fundamentale ale ..comuntitatii conciliare. 


E. Unitatea in diversitatea reconciliata 


Asa cum o arată şi numele. acest model de unitate 


văzută prin prisma acestui model într-un mod pozitiv, ca 
find perfect legitimă și contribuind la bogátia şi frumuseţea 
ii intregii Biserici. Condiţia ar fi ca, în întâlnirea deschisă 
cu ceilalți. traditule și confesiunile existente să renunţe la 
„caracterul lor exclusiv şi separator”, atunci putând lua 
naştere viziunea unei unităţi în diversitate reconciliată. Acest 
tip de unitate nu însemnă neapărat păstrarea vechiului status 
guo al tradiţiilor eclesiale, deoarece însăși recunoaşterea 
mutuală implică transformarea şi convertirea identitatilor 
eclesiale $1 integrarea lor într-o comuniune ecumenică a 
tuturor bisericilor. Unitatea în diversitatea reconciliata nu 
inseamnă, deci, doar o simplă coexistentä, ci transformare 
prin acceptare și vietuire împreună. Comuniunea ei reală se 
fondează pe recunoaşterea mutuală a botezului şi a preoţiei 
sacramentale, comuniunea cuharistică şi angajamentul 


comun în mărturisire şi misiune. 








W 
Lad 
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Reflectarea la chestiunile eclesiologice a fost una din 
preocupările importante ale teologiei creştine de mai bine de 
un sccol şi ca continuă şi astăzi. Accastá preocupare pentru 
teologia Bisericii se găseşte, de fapt. in centrul dialogului 
ccumenic de ani buni, deoarece diviziunile actuale dintre 
creştini provin si din viziuni: diferite si chiar contradictorii 
despre ceea ce ar trebui să fie (identitatea/natura) şi să facă 


Biserica (misiunea sa în lume). Cum se poate constata cu 


o viziune comună a bisericilor despre Biserică şi despre 


unitatea sa”. 





21 Cf. $1 William HENN, „Catholics, Ecclesiologv and the Ecumenical 
Journey", in The Ecumenical Review, vol. 65, no 3, October 2013, p. 
334-335. 

22 După Constituţia CMB, „scopul prim al comunității fratest a 
bisericilor, care formează Consiliul Mondial al Bisericilor, este acela 
de a se chema reciproc să tindă câtre unitatea văzută intr-o singură 
credinţă şi într-o singură comunitate euharisticà, exprimatä în cultul 
ŞI viaţa comună in Hristos, prin mărtuna şi slujirea in lume, şi de a 
progresa către această unitate pentru ca lumea să creadă” Constitution 
et Règlement du Conseil a'cuménique des Eglises 14, la: hup://www. 
oikoumene.ore/tr/resources/ documents assembly;/2006-porto-alepgre/1- 
statements-documents-adopted institutional -issues/constitution-and- 


rules-as-adopted 
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Declaratii despre unitate ale Consiliului Mondial al 
Bisericilor 


In lucrarea sa de cáutare a unitátii intre creştini, 
Consiliul Mondial al Bisericilor a adoptat până acum în mod 
oficial cinci declaraţii depre unitate: New Delhi, 1961; Nairobi, 
1975: Canberra, 1991: Porto Alegre, 2006, Busan, 2013. 
Astfel, se poate spune că jumătate (5 din 10) din Adunările 
Consiliului Mondial al Bisericilor au publicat declaraţii 
despre unitatea Bisericii”. Le vom aminti mai jos, evidențiind 
pe scurt specificitatea fiecăreia dintre ele şi insistând mai mult 


asupra celei din urmă, datorită actualităţii ei. 


1. Cea de-a III-a Adunare generală a Consiliului Mondial 
al Bisericilor, New Delhi, India, 1961, cu tema: ,,/isus 
Hristos — Lumina lumii”, a adoptat prima declarație 
oficială referitoare la unitatea Bisericii. 

De fapt, New Delhi marchează o schimbare a bazei 
doctrinare a Consiliului Mondial al Bisericilor, eveniment 
legat şi de intrarea mai multor Biserici ortodoxe locale 
în Consiliu. Credinţa comună a bisericilor membre era 
exprimată prin intermediul formulei trinitare, după care, 
mărturisind credinţa în lisus Hristos ca Domn şi Mântuitor, 
ele se angajau să continue împreună calea spre atingerea 


23 A se vedea studiul nostru: ,,Jglesia: hacia una vision comun”, în rev. 
Pastoral Ecumenica, nr. 95/2015, Madrid, pp. 19-40. 
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unităţii spre „slava unicului Dumnezeu, Tatăl, Fiul şi Duhul 
Sfânt”. 
Inclusä în Raportul Sectiunii a II-a, textul despre 


unitate al Adunárii de la New Delhi afirmă: 


„Noi credem că unitatea, care este atat vola lui 
Dumnezeu, cát si darul acordat Bisericii Sale, 
se face vizibilă în măsura in care toti cei din 
fiecare loc, care sunt botezați în lisus Hristos 
si care Îl mărturisesc ca Domn şi Mântuitor, 
sunt reuniți de Duhul Sfânt într-o singură 
comunitate, pe deplin angajată, mărturisind 
aceeaşi credinţă apostolică, predicand aceeaşi 
Evanghelic, frângând aceeaşi pâine, întrunindu- 
se într-o rugăciune comună şi trăind o viaţă 
de comuniune care se extinde prin mărturia 
şi slujirea tuturor si care, în acelaşi timp, sunt 
uniţi cu întreaga comunitate creştină din toate 
locurile şi din toate timpurile, în aşa fel încât 
slujirea şi membrii sunt recunoscuţi de către 
toti, şi toti pot acţiona şi vorbi împreună după 
cum cer situaţiile în vederea sarcinilor la care 


Dumnezeu [si cheamă poporul” (nr. 2). 
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Declaratii despre unitate ale Consiliului Mondial al 
Bisericilor 


In lucrarea sa de căutare a unităţii între creştini, 
Consiliul Mondial al Bisericilor a adoptat până acum în mod 
oficial cinci declaraţii depre unitate: New Delhi, 1961; Nairobi, 
1975; Canberra, 1991; Porto Alegre, 2006, Busan, 2013. 
Astfel, se poate spune că jumătate (5 din 10) din Adunările 
Consiliului Mondial al Bisericilor au publicat declarații 
despre unitatea Bisericii?. Le vom aminti mai jos, evidențiind 
pe scurt specificitatea fiecăreia dintre ele şi insistând mai mult 


asupra celei din urmă, datorită actualitätii ei. 


1. Cea de-a III-a Adunare generală a Consiliului Mondial 
al Bisericilor, New Delhi, India, 1961, cu tema: ,,/isus 
Hristos — Lumina lumii”, a adoptat prima declaraţie 
oficială referitoare la unitatea Bisericii. 

De fapt, New Delhi marchează o schimbare a bazei 
doctrinare a Consiliului Mondial al Bisericilor, eveniment 
legat şi de intrarea mai multor Biserici ortodoxe locale 
în Consiliu. Credinţa comună a bisericilor membre era 
exprimată prin intermediul formulei trinitare, după care, 
mărturisind credinţa în lisus Hristos ca Domn și Mântuitor, 


ele se angajau să continue împreună calea spre atingerea 





23 A se vedea studiul nostru: ,,Iglesia: hacia una vision comun”, în rev. 
Pastoral Ecumenica, nr. 95/2015, Madrid, pp. 19-40. 
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unităţii spre „slava unicului Dumnezeu. Tatăl, Fiul şi Duhul 
Sfânt”. 

Inclusá în Raportul Sectiunii a III-a. textul despre 
unitate al Adunării de la New Delhi afirmă: 


„Noi credem că unitatea, care este atât voia lui 
Dumnezeu, cát si darul acordat Bisericii Sale. 
se face vizibilă în măsura în care toți cei din 
fiecare loc, care sunt botezați în lisus Hristos 
şi care Îl mărturisesc ca Domn şi Mântuitor, 
sunt reuniți de Duhul Sfânt într-o singură 
comunitate, pe deplin angajată, mărturisind 
aceeaşi credinţă apostolică, predicánd aceeaşi 
Evanghelie, frângând aceeaşi pâine, intrunindu- 
se într-o rugăciune comună şi trăind o viaţă 
de comuniune care se extinde prin mărturia 
$1 slujirea tuturor şi care, în acelaşi timp, sunt 
uniţi cu întreaga comunitate creştină din toate 
locurile şi din toate timpurile, în aşa fel încât 
slujirea şi membrii sunt recunoscuţi de către 
toţi, şi toti pot acţiona şi vorbi împreună după 
cum cer situaţiile în vederea sarcinilor la care 


Dumnezeu Işi cheamă poporul” (nr. 2). 
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Comentatorii documentului au subliniat faptul cà 
accentul Declaraţiei de la New Delhi cade pe conceptul 
eclesiologic de ,loc" şi pe comuniunea ce se poate realiza 
la „nivel local". Faptul cà se pleca de la comunitatea locală 
constituia meritul de netăgăduit al Declaraţiei, dar în acelaşi 
timp şi limita sa, după cum afirmă teologul romano-catolic 
benedictin Emmanuel Lanne de la Chevetogne*. Pe de o 
parte, pentru a situa declaraţia in contextul epocii, nu trebuie 
uitat că era totuşi în 1961, înainte de deschiderea oficială 4 
Conciliului Vatican II, care a recentrat localitatea Biserici! 
in eclesiologia romano-catolica, dar dintr-un alt punct de 
vedere, New Delhi nu clarifica raportul dintre unitatea şi 
unicitatea Bisericii, aşa cum este ea märturisitä în Simbolul 
de credinţă niceo-constantinopolitan. 

Este, de asemenea, interesant de observat cá pent" 
prima data intr-un text oficial al Consiliului, termenul de 
comuniune-comunitate era folosit ca sinonim pentru unitate 
(fellowship în textul original), Incepând cu această epocă» 
terminologia comuniunii (koinonia-comunio) aplicată 
Bisericii va apărea din ce în ce mai des în textele oficiale de 
dialog intercrestin*, 

24 E. LANNE, « L'unité de l'Eglise dans les travaux de Foi €! 
constitution », in Nouvelle revue théologique, t. 97-9/ 1975, p. 822. 

25 Francezn vor traduce termenul prn ,communauté", „Church 
fellowship” va fi însă tradus ulterior în cadrul teologiei ecumenice prin: 


communion ecclesiale”. 
26 Pentru mai multe detalii, a se vedea Andrzej CHOROMANSKI, 
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Ortodocşii au primit favorabil declarația, dar au 
(inut să precizeze că „nu puteau accepta ideea de „paritate 
confesională” şi nici nu puteau considera unitatea creştină 
doar ca pe o ajustare interconfesionala”. După ei, „unitatea 
a fost ruptă si trebuie să fie recuperată. Biserica Ortodoxă nu 
este o confesiune, una din multele, una printre cele multe. 
Pentru ortodocşi, Biserica Ortodoxă este pur şi simplu 
Biserica. Biserica Ortodoxă este conştientă de identitatea 
structurii sale interioare si de învăţătura ei cu mesaj 
apostolic (kerygma) și tradiția Bisericii vechi nedespártite. 
Ea se află într-o succesiune neîntreruptă şi continuă a 
slujirii sacramentale, a viatil sacramentale, si a credinţei. 
Într-adevăr, pentru ortodocşi, succesiunea apostolică a 
episcopatului şi preoţia sacramentală constituie un element 
esenţial și constitutiv şi, prin urmare, obligatoriu al însăşi 
existenței Bisericii. Biserica Ortodoxă, prin convingerea sa 
interioară şi conştiinţă, are o poziție specială şi excepţională 
în cadrul creştinătăţii divizate, ca purtătoare de, şi ca martor 
al tradiţiei Bisericii vechi nedivizate..."77. 


In această perspectivă, răspunsul ortodox se încheie 





L'Eglise comme communion — vers une ecclésiologie commune à l’âge 
de l'a'cuménisme, teză de doctorat prezentată la Facultatea de teologie 
din Fribourg, Elveţia, 2004; text disponibil la: http://ethesis.unifr.ch/ 
theses/downloads.php?file-ChoromanskiA.pdf 

27 A se vedea: New Delhi Statement on Unity, and Orthodox Response, 
Third Assembly of the WCC, New Delhi, 1961; text disponibil la: 
http://www.wcc-coe.org/wecAwho/crete-02-e.html 
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cu exprimarea intelegerii ortodoxe a obiectivului imediat 
al mişcării ecumenice. care ar trebui să fie „o reintegrare 
a etosului creştin. o recuperare a tradiţiei apostolice, o 
plenitudine de viziune şi credinţă creştină, în acord cu toate 


umpunle >. 


2. A doua declaraţie despre unitatea Bisericii” s-a elaborat 
la Nairobi, Kenva (1975) în cadrul celei de a V-a Adunări 
generale a Consiliului Mondial al Bisericilor. Tema generalá 
a adunării a fost: „Jisus Hristos eliberează şi uneşte” iaf 
partea referitoare la unitate a fost inclusă în secţiunea a 11-2 


a Raportului final, intitulată: „Exigenţele unităţii”: 


„Biserica cea una trebuie văzută ca o comunitate 
conciliară (conciliar Jellowship) de biserici 
locale care sunt unite între ele cu adevárat 
(truly united). În această com unitate conciliara, 
fiecare biserică locală posedă, în comuniune cu 
celelalte, întreaga catholicitate 51 dă mărturie 


despre aceeaşi credinţă apostolică: recunoaște 





28 A se vedea, de asemenea, comentariile părintelui Viorel IONIŢĂ: 
„Ihe Vision of Unity in the Multilateral Dialogues and in the Bilateral 
Dialogues of the Orthodox Churches with Other Churches", in 
rev. Studii Teologice, nr. 3/2008, pp. 7-58. 

29 Adunările de la Upsala (196%) si de la Vancouver (1983) au continual 
să aprofundeze viziunea comună asupra unitájii, exinzándu-i într-un fel 
aria la dimensiunea universală, cuprinzând intreaga creaţie. 
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deci cá celelalte biserici fac parte din aceeasi 
Biscricä a lui Hristos si că inspirația lor emană 


din acelaşi Duh” *. 


Nairobi înlocuieşte conceptul de „loc” cu cel de 
„biscrică locală”, unită cu adevărat cu celelalte, cum zice 
textul, prin plenitudinea catolicitätit pe care o posedă, 
printr-un Botez şi o Euharistie; prin recunoaşterea reciprocă 
a slujirilor, prin angajamentul comun de a mărturisi 
Evanghelia lui Hristos asigurând proclamarea sa şi slujirea 
lumii. Declaraţia de la Nairobi a evidențiat şi expresia de 
„comunitate conciliară”, considerată totuşi foarte vagă de 
către ortodocşi, dar folosită de apărătorii unei viziuni a 
unităţii ca „diversitate reconciliată” între diferite „familii 
confesionale”, care ar continua să existe ca înainte’. 

Pe de altă parte, noţiunea de „biserică locală” poate 


fi folosită în moduri diferite. Din acest motiv, Raportul 


30 lar textul continuă: „Aşa cum a fost indicat de către Adunarea 
de la New Delhi, ele sunt legate între ele printr-un singur botez şi o 
singură euharistie; ele îşi recunosc reciproc membri şi slujirile. Ele 
sunt legate prin angajamentul comun pe care si l-au luat in mărturisirea 
Evangheliei lui Hristos, asiguránd predicarea ei şi slujirea lumii. În acest 
scop, diferitele biserici caută să menţină relati solide şi dinamice cu 
celelalte biserici, în cadrul reuniunilor conciliare convocate în măsura 
exigentelor împlinirii vocației lor comune”, 

34 A se vedea Geottrey WAINWRIGHT, „Unitatis redintegratio dans 
une perspective protestante", în vol. Rechercher l'unité des chrétiens, 
Nouvelle Cité, 2006, p. 68. 
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final al Colocviului interortodox de la Ayia Napa (Cipru) 
in 2011 si care a pregătit un răspuns comun al Bisericilor 
ortodoxe la studiul Comisiei Credinţă şi Constitu(ic: 
„Natura şi misiunea Bisericii” a dorit să sublinieze faptul 
că ortodocşii „ar înţelege expresia de „biserici locale” 
în primul rând într-un sens intra-ortodox (Bisericile de 
exemplu de Constantinopol. Alexandria, Antiohia etc şi/sau 
eparhiile lor locale). Anumite eclesiologii non-ortodoxe 
înţeleg ..bisericile locale" in sens confesional, încoporând 
bisericile protestantă. catolică, ortodoxă etc.” *. 

Trebuie însă remarcat faptul că înţelegerea şi 
afirmarea conciliarităţii Bisericii ca reflectare a vieţii 
treimice deschidea calea aprofundării teologice a lui 


communio/koinonia în spaţiul dialogului intercreştin. 


3. Cea de a treia declaraţie despre unitate a fost cea adoptată 
la Canberra (1991) şi intitulată: Unitatea Bisericii înțeleasă 
in dimensiunea ei de koinonia: dar şi vocație. Pregätitä de 
Comisia Credinţă si Constituţie, declaraţia desemnează în 


mod explicit unitatea viitoare a Bisericii prin termenul de 





32 INTER-ORTHODOX CONSULTATION FOR A RESPONSE TO 
THE FAITH AND ORDER STUDY: the Nature and Mission of the 
Church. A Stave on the Way to a Common Statement (Faith and Order 


Paper 198, 2005 WCC), Apia Napa/Paralimni, Cyprus, 2-9 March 
2011, $11. 
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koinonia/comuniune,vázut ca central în cadrul tainei mântuirii, 
Biserica nu este decât ,,pre-gustarea acestei comuniuni cu 
Dumnezeu si cu semenii”, spune textul. Declaraţia remarcă, de 
ascmenca, faptul că mişcarea ecumenică a permis bisericilor 
să călătorească împreună in asa fel încât acestea „recunosc 
astăzi că există deja între ele un anumit grad de comuniune”. 
Acest „anumit grad” rămâne totuși nedeterminat deoarece 
declaraţia de la Canberra arată mai apoi că bisericile n-au 
valorificat consecinţele gradului de comuniune pe care l-au 
experimentat şi a acordurilor dobândite. Ele s-au mulţumit 
cu coexistenta în diviziune. Pentru aceasta, unitatea căutată 
de către biserici este descrisă in declaraţie în termeni de 
plenitudine/deplinătate a comuniunii între biserici. Din 
perspectivă ortodoxă, această calificare de comuniune 
„deplină” este totus: delicată, deoarece eclesiologia ortodoxă 
n-a dezvoltat distincţia dintre diferite grade ale comuniunii, 
aşa cum a făcut-o cea romano-catolică după Vatican II". 


Declaraţia de la Canberra tine să arate cà: 


„Unitatea Bisericii spre care suntem chemaţi 
este o koinonia care este dată şi exprimată în 
mărturisirea comună a credinţei apostolice; într-o 


viaţă sacramentală comună în care intrăm printr- 


33 A se vedea Decretul despre ecumenism al Conciliului I Vatican 
Unitatis Redintegratio $3, 
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un singur botez $1 pe care o celebrăm împreună 
într-o singură comuniune euharistica; într-o 
viata de comuniune in recunoaşterea reciprocă 
si reconcilierea membrilor si slujirilor; si într-o 
misiune comună prin care sc mărturiseşte tuturor 
oamenilor Evanghelia harului lui Dumnezeu 
şi se slujeşte întrega creaţie. Scopul căutării 
comuniunii depline (full communion) este atins 
atunci când toate bisericile vor fi în măsură să 
recunoască în fiecare dintre ele Biserica una, 
sfântă, catolică şi apostolică în plenitudinea sa. 
Această comuniune deplină se va exprima la 
nivel local si universal prin intermediul formelor 
conciliare de viaţă şi de acţiune. Într-o astfel de 
comuniune, bisericile sunt legate unele de altele 
în toate domeniile vieţii lor comune la toate 
nivelunile prin mărturisirea aceleiaşi credinţe 


şi angajarea în cult şi mărturisire, deliberare ŞI 
lucrare.” (nr. 2.1.) 3%. 


34 Publicat în M. WESTPHAL, (éd.), Signes de l'Esprit. Ra | 
de la Septième Assemblée. Canberra, Australie, 7-20 dign 
Geneve, WCC, 1991, pp. 192-194. Text in limba engleza: Th in 
of the Church: Gift and Calling - The Canberra infa P Unity 
http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/con oun 
faith-and-order/1-umty-the-church-and-its-mission/the-u nmissions/ 
church-gift-and-calling-ihe-canberra-statement n y-ef-the. 


la: 
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Comuniunca/koinonia este descrisá ca fiind un 
mod de trăire a unităţii concrete a Bisericii. Ea se exprimă 
în mărturisirea comună a credinţei apostolice, într-o 
viaţă sacramentală comună (Botez şi Euharistie), prin 
recunoaşterea reciprocă a membrilor şi slujitorilor, prin 
misiunca şi slujirea comună, prin recunoaşterea de către 
biserici a Bisericii una, sfântă, sobornicească şi apostolică 
prezentă în fiecare dintre ele, prin adoptarea de forme 
diferite de viaţă şi activitate conciliará la nivel local si 


universal. 


4. A patra declaraţie despre unitatea Bisericii, cea de la 
Porto Alegre (2006), invita bisericile să continue pelerinajul 
lor comun depăşind astfel o nouă etapă în direcţia deplinei 
unităţi văzute. Titlul ales pentru această declarație, Chemafi 
pentru a constitui Biserica cea una, este întărit printr-un 
subtitlu la fel de sugestiv: O invitație adresată bisericilor 
pentru a-şi reinnoi angajamentul de a căuta unitatea şi de 
a adânci dialogul. 

Invitatia urmăreşte un obiectiv dublu: „a) sa 
reflecteze asupra ceca ce bisericile, in acest stadiu al 
călătoriei lor ecumenice, pot spune împreună despre unele 
aspecte importante ale Bisericii; şi b) să invite bisericile la 


o conversaţie reînnoită — solidară, deschisă şi să faciliteze 
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căutarea — despre calitatea si gradul comunității frá(esti si a 
comuniunii si despre chestiunile care încă le mai despart” 
(Preambul). Declaraţia reiterează dintru început faptul ci 
scopul „prim al comuniunii bisericilor în cadrul Consiliului 
Mondial al Bisericilor este de a se invita reciproc la unitatea 
văzută într-o singură credinţă şi într-o singură comuniune 
cuharistică exprimată in cult şi viaţă comună în Hristos, 
prin mărturia şi slujirea lumii şi pentru a înainta spre acca 
unitate pentru ca lumea să creadă” (1.1.) 

Reluând caracteristicile principale ale unităţii 
enunțate de Adunarea de la Canberra, declaraţia de la Porto 
Alegre afirmă că. în pofida faptului că mai sunt multe de 
făcut, bisericile _rămân angajate reciproc pe calea spre 
deplina unitate vâzulă” (1.2.). Acest angajament este un dar 


de la Dumnezeu iar unitatea este deodată dar şi chemare a 


lui Dumnezeu (2). 


„Mărurisim Biserica cea una, sfântă, catolică 
$1 apostolică asa cum se afirmă în Crezul niceo- 
constantinopolitan (381). Unicitatea Bisericii 
este o imagine a unităţii lui Dumnezeu Cel Unul 
în Treime în comuniunea Persoanelor divine. 
Sfânta Scriptură descrie comunitatea creștină 
ca fiind Trupul lui Hristos a cărui diversitate 
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interdependentá este esențială pentru plinätate: 
sa: „Sunt felurite daruri duhovniceşti, dar este 
Acelaşi Duh; şi sunt felurite slujiri, dar este 
Acelaşi Domn; şi felurite lucrări sunt, dar 
acelaşi Dumnezeu este Cel care pe toate în toți 
le lucrează. Si arátarca Duhului i se dă fiecăruia 
spre folosul tuturor” (/ Cor. 12, 4-7). Astfel, ca 
Popor al lui Dumnezeu, ca Trup al lui Hristos 
si ca Templu al Duhului Sfânt, Biserica este 
chemată să îşi manifeste propria unicitate intr-o 


diversitate bogata" (1.3.) ”. 


Din perspectivă ortodoxă este important de subliniat 
faptul că declaraţia face referire la Simbolul de credință 
nicco-constantinopolitan atunci când vorbeşte despre 
atributele Bisericii. Declaraţia toloseşte argumente biblice 
$1 patristice pentru a arăta interconditionarea dintre unitatea 
Si unicitatea Bisericii, dintre unitate şi comuniune. Pe de 
altă parte, ea a provocat bisericile printr-o serie de întrebări 
concrete care ar putea să le clarifice locul şi intenţiile lor în 


miscarea ecumenică. 





35 CEA DE A IX-A ADUNARE A CONSILIULUI MONDIAL AL 
BISERICILOR, Chezaaţi să fim Biserica una, Porto Alegre, 2006; text 
in limba tranceză disponibil la: http://www w.oikoumene.orp/tr/resources/ 
documents/assembly/2006-porto-alegre/I-statements-documents- 
adopted/christian-unity-and-message-to-the-churches/called-to-be-the- 
one-chureh-as-adopted?set language=tr 
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Pentru relevanţă lui, vom reda mai jos posipa " care 
unitatea Bisericii este evaluata ui nin een = 
citat, de altfel, de mai multe ori in ultimul stud solii 
de convergenţă al Comisiei Credinţă $1 Constituţie: Biserica 
— spre o viziune comună. | 

. credinţa apostolică a Bisericii este una, dupá 

cum si Trupul lui Hristos este unul. Insá, in 

mod legitim, pot exista diferite formulári ale 

credinţei Bisericii. Viaţa Bisericii ca viața noua 

Hristos este mia. Însă se realizează prin 

harisme şi slujiri diferite. Speranţa Bisericii 

este una. Însă se exprimă în aşteptări umane 

diferite. Recunoaştem că există diferite puncte 

de plecare în eclesiologie şi o gamă largă de 

vederi cu privire la relaţia Bisericii cu bisericile. 

Unele diferenţe arată harul şi bunătatea lui 

Dumnezeu; acestea trebuie recunoscute prin 


harul lui Dumnezeu prin Duhul Sfânt. Alte 
diferente impart Biserica; acestea trebuie 
depășite prin darurile de credinţă, speranță si 
dragoste ale Duhului, astfel incát Separarea i 
excluderea să nu aibă ultimul cuvânt, pi i 
lui Dumnezeu „spre plinirea réunies" pe 
ca ,,toate, cele din ceruri si cele de pe Slides 


Li 
^ 
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10), reconciliind diviziunile dintre oameni. 
Dumnezeu cheamă poporul Său cu iubire la 
dreapta socotintá si reînnoire pe calea spre 


plenitudinea koinoniei” (I.5.). 


5. A cincea declaratie despre unitate a fost adoptata 
de ultima Adunare Generală a Consiliului Mondial al 
Bisericilor, la sfársitul anului 2013. 

Desfasurata in Coreea de Sud, la Busan, si reunind 
345 de biserici si comunitati eclesiale membre, adunarea 
a avut tema generală: „Dumnezeule al vieţii, condu-ne 
spre dreptate şi pace "' Cu această ocazie, reafirmand 
angajamentul comun de a merge pe calea unitátii*, membrii 
Consiliului Mondial al Bisericilor au adoptat printre alte 
documente şi o declarație despre unitate, intitulată: Darul 
şi chemarea lui Dumnezeu la unitate — şi angajamentul 
nostru”. 

În cele ce urmează vom dezvolta câteva reflecții 
asupra chestiunilor eclesiologice tratate de ultima declarație 


a Consiliului Mondial al Bisericilor despre unitate. Pentru o 





36 Chiar dacă intervenția delegației Bisericii Ortodoxe Ruse s-a bucurat 
de o mediatizare deosebită atunci cand a accentuat public obstacolele 
etice care ar putea îngreuna dialogul intercrestin In contextul unui 
secularism accentuat in Europa $1 America. 

37 Gods Gift and Call to Unity - and our Commitment - Unity Statement; 
text disponibil la: https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/ 
assembly/2013-busan/adopted-documents-statements/unity-statement 
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mai bună situare ecumenică, textul declaraţiei va fi confruntat 
atât cu extrem de interesantul document eclesiologic produs 
recent de Comisia Credinţă si Constituţie a Consiliului 
Mondial al Bisericilor: Biserica: spre o viziune comună, 
prezentat si el la Busan, cât si cu rezultatele dialogurilor 
bilaterale, in special cel catolic-ortodox. 

Rod al unui grup de lucru înfiinţat la iniţiativa 
secretarului general al Consiliului Mondial al Bisericilor $1 
bazată pe un proiect de declaraţie prezentat în 2012 în cadrul 
Comitetului Central al Consiliului Mondial al Bisericilor, 
declaraţia despre unitate adoptată la Busan se plasează în 
continuarea adunărilor precedente, reflectând şi prelungind 
perspectivele lor eclesiologice. Ea încearcă să încadreze 
unitatea Bisericii într-o perspectivă mai largă, care priveşte 
unitatea întregii creaţii. 


Viziunea despre unitate dezvoltată la Busan 


De fapt, această a X-a Adunare a Consiliului Mondial 
al Bisericilor oficializează într-un fel lunpul parcurs care a 


marcat schimbarea metodei utilizate în dialogul ecumenic”. 





38 În această parte urmăm argumentajia părintelui loan SAUCA din 
studiul: „The Pilgrimage of Justice and Peace An ecumenical Paradigm 
for Our Times: An Orthodox Viewpoint", în fhe Ecumenical Review, 
vol. 66, no 2/July 2014, pp. 168-176. 
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Dacă prima Adunare de la Amsterdam a exprimat 
angajamentul comun al bisericilor de a „sta împreună” (to 
stay together), abordarea aceasta se transformă încet-încet 
în „a merge împreună” (to move together), ceca ce ar dori să 
ofere mai multă dinamică „„mişcării” ecumenice, înghețată 
parcă de ceva timp într-o iarnă destul de grea. În acest 
sens, declaraţia precedentă despre unitate, cea de la Porto 
Alegre, afirma în ultimul său paragraf angajamentul comun 
al bisericilor, care „merg împreună în conversații şi acţiune 
comună”. Altfel spus, tema însăşi a pelerinajului aleasă 
pentru Adunarea de la Busan ar dori într-un fel să enunte 
mai clar faptul că este vorba de progres spiritual comun 
către căutarea unităţii creştinilor şi a întregii creaţii, după 
cum se spune în cel de al IX-a paragraf al declaraţiei: ./» 
cadrul parcursului nostru ecumenic, am ajuns să înțelegem 
mai bine chemarea lansată de Dumnezeu Bisericii de a sluji 
unitatea întregii creaţii”. De aceca, în Mesajul Adunării 
se exprimă atât dorința membrilor Consiliului Mondial al 
Bisericilor de a avansa împreună, cât şi chemarea adresată 
tuturor persoanelor care doresc să se alăture acestui pelerina) 


pentru a-şi oferi darurile primite de la Dumnezeu ,,in slujba 





39 The 9" Assembly in Porto Alegre (2006), Called to be the One 
Church, $15. „Bisericile noastre ca/dtoresc împreună prin dialog si 
lucrări comune, încrezătoare că Hristos Cel Inviat va continua să se 
facă cunoscut, asa cum s-a facut cunoscut la (rangerea pâinii la Emaus 
şi cà El va dezvalui înţelesul mai adânc al comunităţii frátesti şi al 
comuniunii”, 
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lucrănlor transformatoare “°. 

În acelaşi timp, este interesant de observat accastă 
tendinţă $1 in cadrul dialogurilor bilaterale, Exemplul cel mai 
recent priveşte lucrările Comisiei mixte de dialog teologic 
dintre Biserica Ortodoxă si cea Romano-Catolică, care s-a 
reunit la Amman (Iordania) între 16 şi 22 septembrie 2014. 
În umpul reuniunilor Comisiei mixte a fost examinat un 
proiect de document pe tema „Sinodalităţii şi primatului” 
elaborat de Comitetul de coordonare al Comisiei in 2012 la 
Paris. Deoarece textul a suscitat un anumit număr de critici 
pe fond, Comisia mixtă a luat decizia de a elabora un proieci 
putin diferit, pentru care a fost numit un grup de redactare 
restrâns (3 membri ortodocsi si 3 romano-catolici). Chiar 
dacă, până la urmă, documentul nu a fost adoptat, titlul 
său este sugestiv pentru subiectul care ne preocupă: „ľe 
calea unei înţelegeri comune a sinodalitätii şi primatului în 
Biserică în timpul primului mileniu”. 

Revenind însă la schimbarea metodei în cadrul 
Consiliului Mondial al Bisericilor, este evident că aceasta 
a provocat reacţii destul de vii. Dacă unii au primit-o cu 
entuziasm, alţii au emis rezerve serioase“, Este poate util 
de precizat aici că pentru catolici şi ortodocşi, termenul 
40 Message dido Dixidme Assemblée du COL ; text disponibil Ja : http:;// 
www.orkoumcnc.org/fr/resources/documents/assembly/2013-busan/ 
adopted-documents-statements/message-of-the-wcc- JOth-assembly 
ai Cf. Fr. J. SAUCA, „The Pilgrimage of Justice..." p. 169, 
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insusi de pelerinaj semnifică drumul către un loc sfânt si 
cá dimensiunca eshatologica a Bisericii, pelerină în aceasta 
lume, este importantă in eclesiologiile lor. 

Conciliul II Vatican, prin Constituția dogmatică 
despre Biserică Lumen gentium şi prin Decretul despre 
ecumenism Unitatis redintegratio, a subliniat dimenstunea 
eshatologica a Bisericii evidentiind-o ca pe o realitate care 
nu este staticá, ci dinamicá, ca popor al lui Dumnezeu 
în pelerinaj între ,deja" și „incă nu" * in plenitudine. 
Cardinalul Walter Kasper spunea cá Vatican II a ştiut şi 
a putut să asume mişcarea ecumenicá tocma! pentru ca a 
conceput Biserica in ansamblul sau ca pe o miscare, adicá 
poporul lui Dumnezeu in mişcare”, integrând ecumenismul 
In această dinamică eshatologică. 

Pentru ortodocşi, eclesiologia comuniunii, trinitará 


si euharisticá, orientează către ideea de înaintare spre 





42 Lumen gentium 2: „lar pe cei care cred în Hristos a hotărât să-i adune 
in sfânta Biserică; ea, pretigurată încă de la începutul lumii, pregătită 
in chip minunat în istoria poporului lui Israel şi în vechiul legámánt 
ŞI instituità în „timpurile din urmă”, a fost manifestată prin revârsarea 
Duhului Sint şi va fi împlinită in glorie la stársitul. veacurilor”. 
Unitatis redintegratio 2: „Asttel, Biserica, turma unica a lui Dumnezeu, 
ca un steag înălțat pentru popoare, punând in slujirea întregului neam 
omenesc Evanghelia păcu, îşi împlineşte în speranţă pelerinajul către 
ținta care este patria cerească”. 

43 W. KASPER, « Le décret sur l'uecumeénisnie — Une nouvelle lecture 
apres 40 ans », in vol. Rechercher l'unité des chrétiens, Nouvelle Cite, 
2006, p. 22. 


L 
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plenitudianea din Împărăţia lui Dumnezeu, în comuniunea 
dinamică de iubire dintre cele trei Persoane divine distincte, 
dar egale si consubstantiale. În spiriualitatea ortodoxă, 
indumnezeirea/theosis/comuniunea cu Dumnezeu — scop 
ultim al întregii existente — este un proces dinamic fără 
sfârşit, deoarece este inaintare/progres în Dumnezeu cel 
infinit. 

Peste toate acestea, există totuşi pericolul ca prin 
utilizarea prea entuziastă a metodei „oficializate” la Busan 
să se exileze cumva unitatea în invizibil sau de a o trimite 
către un viitor indefinit. Ar fi ca si cum s-ar evidenția O 
ezitare sau un eşec, deoarece dacă nu ne putem pune de 
acord asupra lucrurilor esenţiale, este poate mai usor 
Sá se spună că suntem cel puţin pe calea care duce cátre 
înţelegere... 


Chestiuni eclesiologice punctuale 


Indemnati fiind să răspundă la tema celei de-a X-a 
adunări a Consiliului Mondial al Bisericilor, participanţii 
ortodocşi reuniți în cadrul unei Consultări interortodoxe, 
care a avut loc între 11 şi 17 octombrie 2012 pe insula Kos, 
in Grecia, au subliniat faptul că, în declaraţia despre unitate 
care va fi adoptată Ja Busan, ar fi de dorit mai multă claritate 


in pasajele eclesiologice, un conţinut feologic mai bogat, 
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precum si menționarea diviziunilor doctrinale care separa 
pe creştini“, Ceca ce a fost reţinut din această propunere, 
O putem constata cu toţii lecturând textul final adoptat la 
Busan. 
| Începând cu cel de al VIl-lea paragraf şi până la 
sfârșit, documentul tratează despre Biserică şi unitatea ei. 
După ce vorbeşte despre locul poporului lui Dumnezeu în 
cadrul creaţiei, textul vorbeşte despre misiunea Cuvântului 
lui Dumnezeu întrupat în lume, care a încredinţat mesajul 
Său şi slujirea unităţii si a reconcilierii ucenicilor Săi şi, 
prin ei, Bisericii, chemată să continue misiunea Sa (cf. 2 
Cor. 5, 18-20) ($7). Trup al lui Hristos, Biserica întrupează 
dragostea pentru unitate, reconciliere şi jertfa de sine pe 


care Hristos a oferit-o lumii pe cruce (58). 





Paragraful al IX-lea deschide deja perspectiva 


pentru aprofundarea teologică a naturii, funcţiei şi vocației 





Bisericii cu privire la întreaga creație. Astfel, Biserica este 
descrisă ca fiind: „pregustare a noir Creaţii, semn profetic, 


pentru lumea întreagă, a vieții pe care Dumnezeu o doreşte 


44 INTER-ORTIIODOX PRE-ASSEMBLY CONSULTATION For the 
lOth Assembly in Busan, Korea, 2013, „God of life, lead us to justice 
and peace", Kos, Greece, 11-17 October 2012, $30. Text disponibil la: 
http://www w.oikoumene.org/en/resources/documents/executive- 
comnuttee/2013-03/orthodox-pre-assembly-report. Acelasi text in 
limba franceză în: Livre de Références, Conseil oecuménique des 
liplises, 10e Assemblée, Busan, Publications du COE, 2013, pp. 129- 
135. 
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pentru toţi, şi s/ujitoare care răspândeşte Vestea cea Bună a 


Împărăției dreptăţii, păcii şi dragostei lui Dumnezeu”. 


Biserica — pregustare a creaţiei celei noi 


Cochetând cu teologia darului, paragraful al X-lea al 


declaraţiei vorbeşte despre Biserică în calitate de pr egustare 
precum: 


a Impárátiei^, care primeşte de la Dumnezeu darur i 
Cuvântul, Botezul, Euharistia, o slujire apostolică, adunări 
conciliare şi diversitate creativă, izvor de viaţă ce nU aduce 
atingere realității unificatoare a vieții în Hristos. " 

ului 


Mai întâi, trebuie salutată prezenţa în texta limba] 
re în textele 


rii de la 
inta 


comuniunii (in greacă: koinonia). El apa 
Consiliului Mondial al Bisericilor din epoca Aduna 
New Delhi şi până astăzi, trecând prin cea de a V-a Conter 
mondială a Comisiei Credinţă si Constituţie de la Santiag? 
de Compostela (1993), care a analizat in mod particular 
Į al 





45 Este poate util de amintit aici cà primul sub-capitol din capitolul HI 
documentului eclesiologic produs de Comisia Credință și Constituţie SC 
intitulează ,,Deja, dar nu încă” şi tratează despre Biserică în calitate de 
realitate eshatologică care anticipează Împărăţia, aşteptând realizarea 
plenară în ea. 

46 În primul său capitol intitulat: „Misiunea lui Dumnezeu si unitatea 
Bisericii”, din documentul Biserica: către o viziune comună, se poate 
citi: ,, Comuniunea a cărui izvor este viaja însăşi a Sfintei Treimi este 
în acelaşi timp dar prin care trăieşte Biserica şi dar al lui Dumnezeu 

care cheamă Biserica să-l ofere umanităţii ránite şi divizate în speranţa 


vindecării şi reconcilierii” (L,A,1 ). 


uy 
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tema comuniunii/koinonia sub diversele ei aspecte”. Pentru 
eclesiologul ortodox, principiul comuniunii eclesiale este în 
primul rând trinitar şi sacramental/euharistic. Termenul de 
comuniune aplicat Bisericii desemnează unitatea trăită atât 
la nivel local de creştinii ce participă la unica Comuniune/ 
Sinaxă euharistică, cât şi la nivelul Bisericii întregi, văzută 
ca o comuniune de Biserici locale autocefale egale, care 
posedă fiecare plenitudinea/catolicitatea eclesialitäti si 
care îşi manifestă comuniunea prin exerciţiul sinodalităţii 
episcopilor. 

Referinta eclesiologica şi euharistica la Taina Sfintei 
Treimi a constituit, de fapt, punctul de plecare al dialogului 
recent al ortodocșilor cu romano-catolici. Primul raport 
produs de Comisia mixtă poartă titlul semnificativ: Zaina 
Bisericii şi a Euharistiei în lumina Tainei Sfintei Treimi 
(1982). După acest text de acord teologic, „deoarece 
Dumnezeu unul şi unicul este comuniune de trei Persoane, 
Biserica una şi unică este comuniune de mai multe 
comunităţi iar Biserica locală este comuniune de persoane. 
Biserica una şi unică se identifică cu koinonia Bisericilor”. 
47 Tema Conferinţei a fost: Spre koinonia în credință, viață şi mărturie. 
Mesajul Conferinței poate fi consultat în limba engleză la: http://www. 
oikoumene.org/en/resources/documents/commissions/faith-and-order/ 
x-other-documents-from-conferences-and-meetings/message-from- 
the-fifth-world-conference-on-faith-and-order-1993?set. language=en 
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Revenind la declaraţia noastră, se observă că mai 
întâi este pus în evidenţă Cuvântul şi la acest Cuvânt 
suntem invitati să răspundem în credinţă, prin puterea 
Duhului Sfânt. Iar dacă pentru creştinii apuseni, în special 
pentru cei proveniţi din Reformă, Cuvântul lui Dumnezeu 


exprimă întâi de toate Revelația lui Dumnezeu cuprinsă 


în Scripturi, putem sublinia aici că pentru ortodocşi, 
m * zi : - " A [- 
Cuvântul lui Dumnezeu indică mai ales Cuvdntu 


" | T in 
Logos, cea de-a doua Persoană a Sfintei Treimi, care pr 


, : ci : T- de 
intrupare, prin umanitatea asumata, a devenit mijlocul 


unire si de indumnezeire a întregii umanitäfi şi a creaţie! In 
Dumnezeu“. lisus Hristos este Darul si Cuvântul supreme 
ale lui Dumnezeu, sacrament fundamental al împliniri 
tainei mântuirii, în El se întâlnindu-se „invitația divină $! 


răspunsul uman”. 


In calitate de dar al harului, credința märturisitä 


BISERICA ORTODOXĂ, Taina Bisericii si a Euharistiei in lumina 
Tainei Sfintei Treimi, Munchen, 1982, HE, $2. Text în limba franceza 
in La Documentation catholique, 79 (1982), pp. 941-945. Acelasi text 
disponibil la: http://www.vatican.va/roman curia/pontifical councils/ 
chrstuni/ch orthodox docs/rc pc chrstuni doc 19820706 munich 
fr.htm] 

49 D. STÁNILOAE, „Creaţia ca dar şi Tainele Bisericii”, în rev. 
Ortodoxia, XXVIIT (1976), 1, p. 12. 

so E. SCHILLEBEECK X, Le Christ sacrement de la rencontre de Dieu, 
Paris, 1961; citat după ediția din 1997, Paris, Cerf. 


SE" 
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în cult, viaţă, slujire şi misiune constituie pentru oameni, 
spune declaraţia, unul din stâlpii cei mai importanti pentru 
unitatea Bisericii. 

La Bari, în 1987, teologi catolici şi ortodocşi au luat 
în considerare tocmai articularea dintre credinţă, taine şi 
unitatea Bisericii în scopul clarificării naturii comuniunii 
eclesiale?'. Pentru ei, „unitatea în credință este o premisă 
pentru unitatea în Taine si mai ales în Sfânta Euharistie” 
(nr. 2 şi 12) şi în acelaşi timp „mijloc de creştere spirituală” 
prin comuniunea sacramentala’. Această ocolire prin 
perspectiva comună catolică şi ortodoxă de a considera 
articularea dintre credinţă, taine şi unitatea Bisericii ne 
ajută să înţelegem mai bine structura textului declarației 
Consiliului Mondial al Bisericilor care, după ce tratează 
despre Cuvânt ca dar al lui Dumnezeu şi răspunsul omului 
prin credinţă, vorbeşte despre botez, euharistie şi slujirea în 
Biserică. 


Prin botez, spune textul, suntem făcuți creație nouă 


si COMISIA MIXTĂ INTERNAŢIONALĂ DE DIALOG TEOLOGIC 
INTRE BISERICA ROMANO-CATOLICĂ SI BISERICA 
ORTODOXA, Credinfa, Tainele si unitatea Bisericii, Bari, 1987, nr. 
16. Text in limba francezà în La Documentation catholique, 85 (1988), 
pp. 122-126. Text disponibil şi la: http://www. vatican.va/roman curia/ 
pontifical councils/chrstuni/ch orthodox docs/rc pc chrstuni | 
doc 19870616 ban tr.htiml 

52 Ase vedea mai pe larg in capitolul: „Identitatea cruciforma a credinţei 
ca fundament al unităţii eclesiale”. 
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in Hristos, fără totuși să menționeze participarea la moartea 

și învierea lui Hristos si prin aceasta la viaţa trinitará de 

comuniune. așa cum sugera Consultarea ortodoxă pre- 

adunare”. sau acțiunea simultană de încorporare în Biserică 
realizată prin acelaşi botez. 

Euharistia, care intăreşte comuniunea ŞI care este 
punctul de plecare al misiunii Bisericii, este descrisă, printr-o 
intercalare, ca fiind expresia celei mai depline comuni iuni cu 
Dumnezeu şi cu semenii. Se observă în text incercare4 de 
tinere în echilibru a celor două dimensiuni fundamentale " 
Euharistiei — scop şi mijloc ale comuniunii eclesiale. Pent" 


Le) 1 + -— tiv 
ogul ortodox, Euharistia este . „un eveniment constitu 


fit rit , US Ea 
iei Bisericii, permiţând Bisericii să fiinteZe 
A 
face Biserica, fiind fácutá de Bisericá, dacá ne este permis 
1 Ff C. 
imprumutarea dublei expresii a lui Henri de Lub? 
Unitatea Bisericii A, căci 


: 


* 
M 


este una euharisticá, sacramentală 

ste participare la aceeași taină euharisticá, adică la vial? 
lui Hristos întreg, celebrată în fiecare comunitate locală în 
comuniune cu celelalte. Consecința directă a modului în 
care ortodocșii gândesc raportul dintre unitatea Bisericii 
şi Euharistie este cá, pentru ci. comuniunca cuharistică 


reprezintă expresia finulă a Unității Bisericii^, De aceth 





3 INTER-ORTHODOX PRE-ASSEMBLY CONSULTATION For thc 
JOth Assembly in Busan, 57. 

24 J. ZIZIOULAS, L'étre ecclésial, Labor et Fides, Geneva, 194), p, 1 7- 
«4 „Onodoxia, considerând Biserica drept o unitate profund si ontologic 


> 
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teologii ortodocși susţin teza conform căreia între Biserici 
nu poate exista decât o „comuniune totală”, care implică 
unitatea în credinţă, taine şi slujirea sacramentală. 

De altfel, în cadrul dialogului ecumenic, este posibil 
de a se distinge, printre altele, două perspective eclesiologice 
generale cu privire la subiectul tratat: pe de o parte, este 
vorba despre perspectivele catolică şi ortodoxă, care înţeleg 
Euharistia ca manifestare prin excelenţă a Bisericii şi unităţii 
ei; iar pe de altă parte perspectiva Comunităţilor eclesiale 
ieşite din Reformă, care înţeleg celebrarea Euharistiei ca 
pe unul dintre criteriile de eclesialitate $1 de unitate. Pentru 
acestea din urmă, o celebrare comună a Cinei Domnului 
poate să fie săvârşită între două confesiuni/traditn distincte, 
cu condiţia să existe acord asupra doctrinei evanghelice şi a 
sávársirii tainelor“. 

Astfel, chiar dacă marile tradiţii creştine susţin 
că „nu poate exista comuniune eclesială fără comuniune 


cuharistică, şi nici comuniune euharistica fără comuniune 


ancorată în Hristos tar Euharistia ca mijlocul culminant de sustinere a acestei 
unităţi, nu poate cobori Euharistia la nivelul unu: mijloc de unitate laxă, 
psihologică şi superficială între creştini”. D. STĂNILOAE, „În problema 
intercomuniunii”, în rev. Ortodoxia, XXII (1971), 4, pp. 563-564. 

sé După Confestunea Augustana, act. 7, „pentru ca să fie asigurată 
unitatea adevărată a Bisericii creştine, este suficient acordul unanim 
în predicarea Evangheliei şi administrarea sacramentelor conform 
Cuvântului lui Dumnezeu”, 
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eclesialà?, modurile de înțelegere ale raportului dintre 
Euharistie si comuniunea eclesiala sunt diferite. În 
consecință, şi rolul atribuit Euharistiei in perspectivă 
ecumenică va fi considerat în mod diferit. De exemplu, dacă 
se concepe Biserica plecând de la Euharistie (aşa cum 0 
face eclesiologia cuharistică), aceasta înseamnă că întreaga 
eclesiologie şi deplina eclesialitate a unei comunități 
creștine trebuie să se înrădăcineze în experienţa euharistică, 
nedespártità de mărturisirea adevăratei credinte. Altfel 
spus, comuniunea eclesială și comuniunea euharistică 
sunt interdependente. A participa la Euharistie înseamnă 4 
participa la Biserică. 

Slujirea în Biserică este caracterizată de textul 
declaraţiei ca fiind apostolică şi utilă pentru a favoriza 
exprimarea si dezvoltarea darurilor credincioşilor şi pe? da 
a conduce misiunea Bisericii. Chestiunea rolului slujirii 
cu privire la unitatea Bisericii în credinţă şi taine rămâne 
o miză importantă în cadrul dialogului ecumenic, mai ales 
atunci când este vorba de a se evidentia ideea de mediere ŞI 


cea a preoţiei de hirotonie. 





57 Cf. şi A. BIRMELE, „Communion eucharistique et communicatio 
in sacris appliquée à l'Eucharistie. Une approche luthérienne", în 
rev. Jrenikon, 72 (1999), pp. 569-571. 

58 A se vedea Sorin SELARU, Biserica și bisericile. Modele 
eclesiologice ortodoxe în perspectivă intercreytind, Ed. Universităţii 
din Bucureşti, 2015, pp. 71-55. 
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Dacă pentru unii, autenticitatea cuvântului şi a 
tuinclor garantează autenticitatea Euharistiei, pentru alții, 
episcopul este garantul autenticității Euharistiei şi al 
Bisericii. La Bari, teologii ortodocşi şi catolici au declarat 
împreună: ,,/n Biserică, funcțiunea slujitorilor este înainte 
de toate de a menține, a garanta si a face să sporească 
comuniunea în credință şi Taine” (nr. 34). Este interesant 
de observat, acum la mai bine de 30 de ani de la publicare, 
şi faptul că dialogul care a însoţit redactarea şi mai apoi 
receptarea Documentului despre Botez,  Euharistie, 
Minister/Slujire (BEM) a înregistrat ceva progrese de 
convergenţă asupra elementelor esenţiale comuniunii 
(Botez şi Euharistie), cu toate că mult mai puţin asupra 


slujirii în Biserică decât asupra celelalte două. 


În continuare, documentul Consiliului Mondial 
al Bisericilor vorbeşte despre adunările conciliare, 
considerate şi ele ca daruri care favorizează, sub călăuzirea 
Duhului Sfânt, comuniunea, pentru a discerne voia lui 
Dumnezeu, pentru a învăţa împreună şi pentru a trăi în 
mod mărturisitor şi jertfitor, răspunzând nevoilor celorlalţi 
si ale lumii. Această frază ar dori să continue ideea de 
autoritate şi modul în care se manifestă în Biserică. În 
acest sens, documentul de la Ravenna al Comisiei mixte de 


dialog teologic catolic-ortodox, care tratează tocmai despre 
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autoritate, sinodalitate si primat in Biserică, afirmă că 
dimensiunea sinodalà a vieţii Bisericii aparţine naturii sale 
profunde şi faptul că sinoadele sunt principalul mijloc prin 
care se manifestă şi se exercită comuniunea între episcop”. 

Pe de altă parte, participanţii la Colocviulinterortodox 
de la Ayia Napa (Cipru) în 2011 au dorit să sublinieze faptul 
că în perspectiva ortodoxă, „sinodalitatea nu este numai 
un mod de părtăşie şi de comuniune aprofundată, ea est? 
instrumentul prin care sinoadele Bisericii identifică limitele 
diversităţii, menţinând astfel plenitudinea comuniunii 


Bisericii”'eo. 


Apoi, textul declaraţiei abordează €x abrup " 
tensiunea dintre unitate $i diversitate, temá care a fácut S? 
curgà multá cernealá in dialogul ecumenic, atát bilateral, cát 
$1 multilateral, Existá un acquis" ecumenic, fondat teologic» 


asupra faptului că diversitatea nu reprezintă un obstacol 





s COMISIA MIXTĂ INTERNAȚIONALĂ DE DIALOG 
TEOLOGIC ÎNTRE BISERICA ROMANO-CATOLICĂ 
BISERICA ORTODOXĂ, Consecințele eclesiologice şi canonice ale 
naturii sacramentale a Bisericii: comuniune eclesiald, sinodalitate 
ŞI autoritate, Ravenna, 13 octombrie 2007, nr. 9-10. Text în limbă 
engleză disponibil la: http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_ 
councils/chrstuni/ch orthodox docs/rc pc chrstuni doc 20071013 . 
documento-ravenna_en.html 

60 INTER-ORTHODOX CONSULTATION FOR A RESPONSE TO 
THE FAITH AND ORDER STUDY: „The Nature and Mission of the 
Church. A Stage on the Way to a Common Statement”, 825, 
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pentru unitate, pe care mai degrabă o imbogäteste. Totuşi, 
limitele sale sunt evidente. Declaratia Consiliului Mondial 
al Bisericilor de la Canberra (1991), intitulatá: Unitatea 
Bisericii înțeleasă în dimensiunea ei de koinonia: dar si 
vocaţie, precizează de altfel cá: „diversitatea înrădăcinată 
în tradiţiile teologice şi în diverse contexte culturale, etnice 
sau istorice aparţine naturii însăşi a comuniunii. Ea are totuşi 
limitele sale: devine nelegitimă atunci când se opune, de 
exemplu, mărturisirii comune a lui lisus Hristos, Dumnezeu 
şi Mântuitor, acelaşi ieri, astăzi şi în veci (Evrei 13, 8)". 
Pentru aceasta, în cadrul raportului produs de Colocviul 
interortodox reunit în 2012 este menţionat, cu privire la 
proiectul de declaraţie despre unitate din acel timp, cà nu 
se poate face apologia diversităţii atunci când aceasta este 
izvor al diviziunilor şi al ruperii unități“. De altfel, cu un 
an înainte, în 201 1, răspunsul ortodox la studiul eclesiologic 
al Comisiei Credinţă şi Constituţie semnala ca punct 
negativ ceea ce s-ar putea numi ,.frica" sau ,,diplomatia" 
ecumenice, care ar evita deliberat cuvântul „erezie şi 


deci nu ţine cont de posibilitatea ca anumite diferenţe să 





61 The Unity of the Church: Gift and Calling - The Canberra Statement, 
$2.2. Text disponibil la: https://ww'w.oiKoumene.org/en/resources/ 
documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-church-and- 
its-mission/the-unity-of-the-church-gift-and-calling-the-canberra- 
Statement, 

62 INTER-ORTHODOX PRE-ASSEMBLY CONSULTATION For the 
LOth Assembly in Busan, $30. 
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divizeze de fapt Biserica, rezultând din dezacorduri reale 
(resulting from genuine disagreements). Diversitatea în 
credinţă, [continua răspunsul], in cult si în practica moralei 
si a eticii are limite" *. Versiunea ultimă a textului Comisiei 
Credinţă şi Constituţie propus discernământului bisericilor 
$1 comunităţilor eclesiale are un apendice intitulat: 
Diversitatea legitimă şi diversitatea izvor al diviziunilor, 
in partea în care tratează despre Comuniunea in unitate $i 
diversitate (828-30). 


Biserica — semn profetic al vietii pe care Dumnezeu 0 
doreste pentru toti 


Cel de-al XI-lea paragraf al declaraţiei de la Busan 
vorbeşte despre Biserică in calitate de semn profetic pentru 
intreaga lume, íntr-o perspectivă cu pronunţa! caracter 
etic. El atrage atenția asupra faptului că, pentru creștini, este 
dificila márturisirea in lume atát timp cát vor exista diviziuni 
eclesiale, care decurg din dezacorduri fundamentale i 
credinţă. Marginalizarea şi diviziunile fondate pe originile 
etnice, rasă, gen, handicap, putere, statui social sau castă 
sau alte forme de discriminare întunecă mărturisirea pe care 


Biserica trebuie să o aducă pentru unitate. Pentru a putea fi 


63 INTER-ORTHODOX CONSULTATION FOR A RESPONSE TO 
THE FAITH AND ORDER STUDY, 825. 
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un semn credibil în lume, spune declaraţia, creștinii trebuie 
să dea dovadă de răbdare, de smerenie, de generozitate, 
de ascultare atentă a celorlalţi, de responsabilitate şi de 
deschidere, precum şi de voinţa de a rămâne împreună. 

Din punct de vedere teologic, s-a vorbit şi s-a scris 
mult pe tema ,,semnului" în dialogurile ecumenice, atât in 
ceea ce priveste teologia sacramentala, cat $1 eclesiologia. 
Cu anumite rezerve, unele dintre ele exprimate chiar in 
procesul de receptare al BEM-ului, ideea de ,,semn" văzut 
aplicat Bisericii este folosita deseori la nivel ecumenic, asa 
cum se poate observa inca din raportul adoptat de cea de 
a IV-a Adunare a Consiliului Mondial al Bisericilor de la 
Uppsala din 1968, intitulat: Duhul Sfânt si catolicitatea 
Bisericii. 

E bine de precizat că tradiţia ortodoxă a dezvoltat în 
paralel cu această teologie apuseană a semnului, o feologie 
iconică, care evidenţiază o puternică perspectivă teotanică şi 
sacramentală, adică autocomunicarea reală a lui Dumnezeu 
prin cele ale lumii acesteia. În limbaj iconic, Biserica 
este considerată ca icoană a Treimii (imago Trinitatis). 
Mitropolitul Ioannis Zizioulas sublinia, de altfel, în cadrul 
celei de a V-a Conferinte mondiale a Comisiei Credinţă si 
Constituţie de la Santiago de Compostela in 1993: „Biserica 
nu este un fel de imagine — în sensul platonic al termenului 


— à Treimii, ea este comuniune în sensul in care se identifica 








SORIN SELAR 


cu poporul lui Dumnezeu, cu Israel, cu Trupul lui Hristos: 
în sensul in care ca slujeşte şi plineste în ca însăşi planul lui 
Dumnezeu în istoric. în numele întregi creaţii. Acest plan 
face din Biserică un semn al lmparatict. „. [ea] reflectă fiinţa 
lui Dumnezeu în calitate de comuniune, în maniera unei 
revelații care va atinge plenitudinea in Împărăţie” *. 


= ^ » " = i ii 
A spune că Biserica este icoană a comuniun 
mai mult 


trinitare înseamnă pentru ortodocşi cá ea este 
A - = F i ine 
decât o simplă copie, un reflex, un semn sau © 1M8 
| l . ; Wn : tanana este 
mai mult sau mai putin reuşită a originalulul. Icoane "^ 
nitara 


prezenţă reală a celui care este reprezentat. Viaţă di 
ea este 


sec autocomunicà Persoanelor umane in Biserica, af 
aa = 29^ Pm a DO iud = 4 in 10 
țesută in viaţa Bisericii, deoarece este principiul inter 


al Bisericii*. facand astfel din ea o Bisericá plin® d 
jn m^ 


lreime. Dumnezeu Sfânta Treime este prezent ; 
chiaf 


real și lucrează în Biserică, adică Biserica conţine» 
dacă nu în totalitate. Realitatea pe care o reprezintă, fiin 
in același timp calea care conduce către acestă Realitat 
Cele două mâini ale Tatălui - Fiul și Sfântul Duh - lucrea?* 
impreună în interiorul Bisericii pentru a ne ridica la stare” 
de fn ai lui Dumnezeu Tatăl $1 pentru a face din Riseric® 


asa cum afirmă Documentul de la Munchen al Comisi¢! 





e J. ZIZIOULAS, „Eglise comme communion”, în vol. parole 


orthodoxe, Cerf/SOP, 2000, pp. 189-190. 
65 Cf. D. STANILOAE, „Sinteză cclesiulogică , în rev. Studii Teologice” 


7 (1955), nr. 5-6, p. 271 
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mixte catolice-ortodoxe „faina sau sacramentul koinonici 
trinitare, împreună saálagluirea lui Dumnezeu cu oamenii". 

De aici, o afirmaţie precum cca a Sfântului Maxim 
Mărturisitorul, „Biserica este chipul lui Dumnezeu, ca 
una ce lucrează in credincioşi aceeaşi unitate ca cea din 
Dumnezeu”, sau, mai înainte, cea a Sfântului Ciprian al 
Cartaginei, care spunea că unitatea Bisericii îşi are originea 
în „unitatea Tatălui şi a Fiului şi a Sfantului Duh” sunt 
absolut fireşti pentru eclesiologul ortodox. Pentru că 
Biserica nu este doar o adunare de oameni cu ide: comune, 


ci o comuniune aparte de persoane ce participă şi se 


mpărtăşesc in comun de viata veşnică şi infinită a unităţii 
şi comuniunii trinitare (cf. 2 Cor 13, 15). 

Bineînţeles, consecinţele une: asttel de înţelegeri 
a Bisericii pot pune probleme anumitor creştini, deoarece 
Biserica este văzută ca locul prin excelenţă al reînnoirii şi 
al indumnezeirii omului, adică indispensabilă în procesul 


mantuirii. 





66 Cf. COMISIA MIXTĂ INTERNAŢIONALĂ DE DIALOG 
TEOLOGIC ÎNTRE BISERICA ROMANO-CATOLICA SI BISERICA 
ORTODOXĂ, Taina Bisericii yi a Euhcaristici in lumina Tainei Sfintei 
Treimi, Munchen, 1982, LS. 

6? SF. MAXIM MARTURISITORUL., Miísragogia, cap. |. 

os SE. CIPRIAN DE CARTAGINA, De Orat. Doim., 23, PL IV, 536. 
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Un 
on 


Biserica - slujitoare ce ráspándeste Vestea cea Bună a 
Imparatiei 
Paragraful numărul 12 al declaraţiei dezvoltă ideca 


'sionară. Chemată 


voit de Dumnezeu 
oclame 


Bisericii-slujitoare într-o perspectivă mi 
să mărturisească despre darul comuniunii 


pentru întreaga umanitate şi creaţie si trimisă să pr 
ui Dumnezeu $i 


Vestea cea Buna pentru a realiza dreptatea | 
tribuie la 


a lucra pentru pacea lui Dumnezeu, Biserica cor 
transmiterea cátre lume a vieţii lui Dumnezeu. 3 
Afirmația aceasta a declarației este interesant? 
din perspectivă ortodoxă, deoarece misiunea Biseric} 
este văzută astfel in mod mai accentuat ca fiind legată oe 

De acela, 


it 
teologii ortodocsi implicaţi in dialogul ecumenic au dor 
unitatea 


natura Bisericii, decât de funcţionalitatea sa. 


să sublinieze faptul că între misiunea Bisericii ŞI 
iunii fiind 
legat in mod direct de unitatea creştină: „pentru C4 rof! 


să fie una... ca lumea să creadă” (cf. loan 17, 21); dar $! 


sa există o lepătură ontologicá, succesul mis! 


faptul că misiunea si unitatea ecclesiale isi au rădăcină lor | 
în Dumnezeu, ca daruri ale luy Dumnezeu pentru om, care | 
implică un profund angajament uman, deoarece ele depind | 
de intensitatea credinţei, a viejuirii şi a márturisirii/martirid 
a fiecărui creştin şi comunităţi creştine pentru comuniune/ 


unitate. 
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Toate aceste trei imagini ale Bisericii, de pregustare, 
de semn si de slujitoare, adunate împreună exprimă 
vocaţia Bisericii în aceasta lume de a sluji unitatea întregii 
creaţii ($9), concluzionează declaraţia. Acest lucru ne duce 
cu mintea la afirmaţia din primul capitol al Constituţiei 
dogmatice Lumen Gentium a Conciliului Vatican II, care 
într-o perspectivă sacramentală considera Biserica „in 
Hristos ca un sacrament (veluti sacramentum), adică semn 
şi instrument al unirii intime cu Dumnezeu şi al unității 
întregului neam omenesc” (Lumen gentium nr. 1; cf. şi nr. 
48, 59). 

Însă am dori să evidentiem aici un text mai putin 
cunoscut poate, care subliniază în mod deosebit problematica 
abordată. Este vorba de răspunsurile bisericilor membre 
la Documentul BEM al Comisiei Credinţă şi Constituţie, 
publicate de Consiliul Mondial al Bisericilor acum 
aproape 25 de ani, în 1990. În partea dedicată problemelor 
majore, care necesita studi aprofundate, sunt evidenţiate 
perspectivele eclesiologice din răspunsurile bisericilor. 
lar când vine vorba despre înţelegerea prezenţei şi lucrării 
lui Dumnezeu în Biserică în termeni de koinonia, pentru a 
contribui la ,,o addc orientată ecumenic” de această 
koinonia, textul propune mai multe imagini sau concepte 


cheie evidenţiate în mod deosebit în răspunsurile diferitelor 





60 SORIN SELARU 


tradiții creştine. Printre altele, găsim Biserica descrisă ca „o 


comunitate de pelerini care au primit deja o pregustare a 
realizării către care aspird" *, dar şi ca ,,s/ujitoare si semn 
profetic” al Împărăției lui Dumnezeu. Ca un prim rod al 
Împărăției. Biserica „ia partea celorslabi, săraci, instráinati... 
o eclesiologie concepută ecumenic, în consecinţă [spune 
textul], nu trebuie să fie egocentrică, triumfalista sau de 
complezenjà, ci ar trebui să conducă slujirea bisericilor 


e| 75370 
pentru lume, pentru dreptate, pace şi integritatea creaţi“! 


Totuşi, este evident că problema rolului efect” 
Bisericii în planul lui Dumnezeu ridică numeroase difi cultăţi 
la nivelul dialogului ecumenic. Cele două mari perspective 
diferite întâlnite in cadrul dialogului intercreştin, adescâ 
divergente, antrenează consecinţe eclesiologice importante 
pe de o parte, cea catolică $1 ortodoxă, care susţine © viziune 
sacramentalá a Bisericii, iar pe de altă parte cea protestantă 
care tine să evidentieze în mod special natura păcătoasă 
a Bisericii şi pasivitatea sa totalg înaintea darurilor Jul 
Dumnezeu. Declaratia de la Busan, prin natura ei dorind 
să țină împreună toate fără a rezolva problemele, afirmă 


la sfâşitul paragrafului al XI-lea doar că „Biserica este €" 


69 Baptism, Eucharist & Ministry, Report on the Process and Responses 
Faith and Order Paper no. 149, WCC Publications, Geneva, 1990, p. 1 51. 
70 Baptism, Eucharist & Ministry, Report on the Process and Responses: 
p. 1354. 
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adevarat senin şi mister al harului lui Dumnezeu. 

Totuşi, ultimul document eclesiologic al Comisiei 
Credinţă şi Constituţie, care dezvoltă ideea Bisericii 
semn şi slujitoare a planului lui Dumnezeu pentru lume, 
evidenţiază diferenţele specifice. Dacă „există un acord 
larg cu privire la faptul că Dumnezeu a stabilit Biserica ca 
mijloc privilegiat pentru a-şi realiza planul Său universal de 
mântuire [spune textul], anumite comunităţi consideră că se 
poate exprima acest lucru în mod apropriat vorbind despre 
„Biserica sacrament"; altele, dimpotrivă, nu folosesc acest 
gen de exprimare sau îl resping în mod categoric. Cele care 
vorbesc despre Biserica-sacrament o fac pentru că înţeleg 
Biserica în calitate de semn efectiv şi mijloc (se foloseşte 
câteodată termenul de instrument) al comuniunii fiinţelor 
umane unele cu altele prin comuniunea în Dumnezeu 
Treime. Cele care se abtin să folosească această expresie 
cred că prin utilizarea ei se riscă să se şteargă distincţia 
dintre Biserica considerată în ansamblul ei şi tainele/ 
sacramentele individuale si că se poate ajunge astfel la 
o trecere cu vederea a păcatulu încă prezent în rândul 
membrilor comunității. Toti considera că Dumnezeu este 
autorul mântuirii; diferentele apar retentor la modurile în 
care diversele comunităţi înţeleg natura şi rolul Bisericii şi 


al riturilor sale în această activitate mántuitoare" ?!, 


Wt The Church: Towards a Common Vision, $27. 
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In fine, paragraful numărul 13, care încheie această 
parte a declaraţiei despre unitate ca dar al lui Dumnezeu, 
afirmă că „unitatea Bisericii. unitatea comunității umane 
si unitatea creaţiei intregi sunt indisociabile. Hristos, care 
ne-a facut una, ne cheamă să trăim în dreptate şi pace şi 


ne îndeamnă să lucrăm impreună pentru dreptate Şi pace 


in lumea lui Dumnezeu. Planul lui Dumnezeu, care "€^ 
fost împărtăşi! în Hristos, este, la plinirea timpului, 
recapituleze toate în Hristos, „cele din ceruri ŞI cele de pe 
pământ” (Ef. 1, 9-10)". 

Recapitularea/adunarea tuturor in Hristos const 


| 7 cad : “nua 
o constantă majoră a eclesiologiei ortodoxe, care cont” " 
ce n" 


sd 


itule 


teologia paulină si teza patristică conform căreia „CeCâ 
a fost asumat, nu a fost mántuit"?, Trebuie amintit că aceast | 
tema 1$1 face loc incet-incet in documentele Consiliul”! 
Mondial al Bisericilor de pe la sfârșitul anilor 1960: - 
se regăsește deja în Declaraţia celei de-a [V-a Adunări de 
la Upssala în 1968, unde se spune că: „dorința lui À frist’ 
este să aducă oamenii din toate timpurile, rasele, loct!" ile: 
condiţiile la o unitate organică si vie in Hristos prin Duh! 


Sfânt, sub paternitatea universală a lui Dumnezeu” (56): 





72 Cf. SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Scrisoarea 101 către Cledont?? 
32-33. 
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Declaratia despre unitate de la Busan reafirma in 
incheiere, in mod formal, determinarea comună de a „căuta 
deplina unitate văzută a Bisericii una, sfântă, catolică si 
apostolică” atunci când se va exprima unitatea creştinilor 
„în jurul Mesci Domnului”, de a lucra împreună pentru a 
implini vocaţia Bisericii în misiune şi slujire, în deschidere 
unii faţă de ceilalţi pentru a primi darurile celorlalți şi a le 
oferi pe cele primite de la Dumnezeu, de a învăţa celebrarea 
impreună a memoriei martirilor care au mărturisit credinţa 
comună, de a continua dialogurile teologice şi de a încerca 
punerea în practică a consecinţelor acordurilor încheiate, 
intensificând lucrarea comună pentru dreptate, pace şi 


vindecarea creaţiei ($15). 


Analiza noastră a fost astfel limitată in mod voit 
la aspectele teologice ale declaraţiei, care reia teme 
eclesiologice mai vechi punând totodată în evidență 
acordurile diferitelor dialoguri bilaterale şi multilaterale 
desfăşurate în trecut. Problemele nu sunt puţine şi nici 
uşor de depăşit. Prin natura ei, însă, declarația comună 
despre unitate vrea să găsească un minim numitor comun 
care să fie acceptat de către toti şi să poată constitui un 
punct de plecare pentru viitoarele discuţii. Din păcate, 
acest minim eclesiologic nu poate fi satisfácátor pentru 


Biserica Ortodoxă decât dacă n-o angajează în mod direct 
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în vreun fel. Trecând peste „grija reprezentării” în cadrul 
structurii Consiliului Mondial al Bisericilor desfăşurată cu 
perseverenţă de Patriarhia de Constantinopol şi peste ,,niet”- 
ul brutal uneori al Patriarhiei Moscovei, credem că un mai 
mare accent pe chestiunile teologice ar trebui susţinut activ 
de membrii ortodocşi ai Consiliului Mondial al Bisericilor, 
cu riscul chiar de a deranja pe creştinii care nu acordă o atât 
de mare importanţă dreptei credinţe în perspectiva unităţii 


intercrestine. 


Se poate constata de-a lungul timpului o evoluţie în 
asumarea comună a implicatiilor diferitelor viziuni despre 
unitatea Bisericii. Astfel, declaraţia de la New Delhi vedea 
unitatea căutată de biserici ca pe o comunitate angajată în mod 
deplin (one fully committedfellowship); cea dela Nairobi vorbea 
despre o comunitate conciliara a bisericilor locale (a conciliar 
fellowship oflocal churches); Adunarea de la Canberra evidentia 
conceptul de comuniune deplină (full communion) realizată în 
toate domeniile şi la toate nivelurile vieţii eclesiale; declaraţia 
de la Porto Alegre sublinia angajamentul comun pe calea care 
duce la deplina unitate văzută (fill visible unity), considerată in 
acelaşi timp ca fiind dar si chemare a lui Dumnezeu; iar Busan 

accentuează perspectiva pelerinajului comun, a lui „ro move 


together" către împlinirea vocației pentru unitate a Bisericii în 
E ] 


misiune sS) slujire. 
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Biserica: spre o viziune comuna 


Urmând constant scop inițial al Consiliului 
Mondial al Bisericilor - căutarea deplinei unităţi văzute - 
„locomotiva teologică” a Consiliului, Comisia Credinţă şi 
Constituţie, a elaborat un text care a fost prezentat în cadrul 
Adunării de la Busan şi apoi trimis bisericilor membre 
pentru receptare şi comentarii. Acest document poartă titlul 


-—3 


sugestiv de: Biserica: spre o viziune comună” si reprezintă 





efortul a aproape 20 de ani de lucrare comună în domeniul 
eclesiologiei, încorporând de fapt cele două texte de studiu 
precedente: Natura si scopul Bisericii (F&O paper nr. 181, 
publicat in 1998)" şi Natura si misiunea Bisericii (F&O 


paper nr. 198, publicat în 2005)". 


73 The Church: Towards a Common Vision, Faith and Order Paper 
no. 214, WCC Publications, 2013; text disponibil la: http://www. 
oikoumenc.org/en/resources/documents/commissions/faith-and-order/ 
i-unity-the-church-and-its-mission/the-church-towards-a-common- 
vision. 

74 A se vedea studiul Pr. Cont. Dr. Nicolae MOSOIU, „Elemente de 
eclesiologie comparată — referire specială la documente confesionale şi 
ecumenice”, in vol. flermineutica ortodoxă ca dezvoltare teologică în 
Tradijie, Ed. Astra Museum, Sibiu, 2013, p. 355-391. 

75 Comisia Credinţă şi Constituţie era compusă in acea vreme din 
120 de membri, dintre care 10% romano-catolici, chiar dacă Biserica 
Romano-Catolica nu este membră a CMB. Din 2014, Comisia a fost 
redusă la 49 de membri. 
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Textul substantial (aprox. 40 de pagini), pe care 
l-am amintit deja in parcursul nostru, este precedat de o 
Prefafà şi de o Introducere în care se arată pe scurt istoria 
redactării documentului, precum şi scopul şi limitele salc. El 
tratează despre misiunea lui Dumnezeu şi unitatea Bisericii 
(cap. 1). despre Biserica Dumnezeului Trinitar în calitate de 
koinonia, semn şi slujitoare a lui Dumnezeu, despre unitatea 
în diversitate, despre comuniunea Bisericilor locale (cap. I), 
despre Biserica — anticipare a Împărăției, despre credinţă, 
taine. slujirea în Biserică (Cap. III), despre relaţia Biser ici] 
cu lumea (cap. IV). 

Importanţa documentului Comisiei Credinţă ? 
Constituţie ţine direct de natura si scopul său deoarece nu 
este un text comparativ, ci unul de convergență (al doilea 
din istoria Comisiei după cel de la Lima — Botez, Euharistte, 
Minister/Slujire (BEM) din 1982), dorind să exprime 
progresul comun realizat în ultimul timp în întelegere? 
chestiunilor eclesiologice. Din punct de vedere al metode! 
de lucru, textul prezintă, de asemenea, interes deoarece 5€ 
fundamentează nu doar pe dialogul intercreștin multilateral 
CI și pe rezultatele dialogurilor bilaterale. Constatând 
probleme legate de identitatea eclesialá, textul manifestă 
dorința autorilor de a ajuta bisericile să reflecteze asupra 
acestor chestiuni $1 să caute răspunsuri comune. E] invită, de 


alfel, pe întâistătătorii bisericilor, pe teologi, pe credincioşi 


m — 
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să caute unitatea pentru care lisus Hristos s-a rugat, în ajunul 
jertfei Sale, pentru viata lumii (cf. Joan 17, 21). 

Una din limitele evidente ale acestui tip de document, 
pe lângă faptul că niciuna dintre bisericile membre nu poate 
să-şi recunoască în el integralitatea credinţei, constă în faptul 
că nu reprezintă sau nu va reprezenta nimic fără receptarea 
sa de către ansamblul bisericilor. De aceea, aşa cum se 
afirmă în Introducere, studiul vizează o triplă utilitate pentru 
biserici: (1) ,,prezentándu-le o sinteză a rezultatelor la care a 
ajuns dialogul ecumenic în aceste ultime decenii referitor la 
teme eclesiologice importante; (2) invitându-le să evalueze 
rezultatele acestui dialog: confirmând progresele, subliniind 
deficienţele şi/sau indicând domeniile care n-au primit 
suficientă atenţie; şi (3) oferindu-le prilejul să reflecteze 
asupra propriei înţelegeri a voinței lui Dumnezeu pentru a 
spori într-o mai mare unitate” ”. 

Documentul adresează, de asemenea, in /ntroducere, 
cinci întrebări generale la care bisericile sunt rugate să 
răspundă trimițând un răspuns oficial către CCC: „În ce 
măsură acest text reflectă înţelegerea eclesiologică a bisericii 
dumneavoastră? În ce măsură text acesta oferá o bază pentru 
creşterea unității între biserici? Ce fel de adaptari sau ce 
innoire în viaţa bisericii dumneavoastră vă cheamă acest 


text să doriţi să realizaţi? In ce măsură este capabilă biserica 





76 The Church: Towards à Common Vision, Introduction, p. 2. 
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dumneavoastră să creeze relaţii mai strânse cu privire la 
viata şi misiune cu acele biserici care pot recunoaşte într-un 
mod pozitiv modul în care Biserica este descrisă în acest 
document? Ce aspecte ale vieţii bisericii ar putea necesita 
discuţii suplimentare şi ce sfat ar putea propune Biserica 
dumneavoastră pentru lucrările în derulare ale Comisiei 
Credinţă si Constituţie în domeniul eclesiologiei?" Pe 
lângă aceste întrebări generale, cititorii pot găsi, spune 
textul analizat, „tipărite cu litere înclinate şi inserate de-a 
lungul textului, anumite paragrafe care menţionează aspecte 
specifice unde există încă separări. Aceste întrebări au scopul 
de a stimula reflectia si de a incuraja un acord mai profund 
între biserici în drumul spre unitate” (Introducere, p. 3)- 
Din perspectiva teologului ortodox, se pot semnala 
atenția acordată Sfintei Treimi, eclesiologiei comuniunii; 
accentuarea legăturii strânse dintre misiunea si unitatea 
Bisericii; locul special acordat pnevmatologiei şi chiar 
Fecioarei Maria — numită Maica Domnului (Theotokos) 
- $15; imaginilor biblice si patristice importante folosite 
pentru a descrie Biserica (Popor al lui Dumnezeu, Trup al 
lui Hristos, Templu al Duhului Sfânt), atributelor Bisericii 
aşa cum sunt ele mărturisite în Simbolul de credinţă 
niceo-constantinopolitan, dar și eforturile pentru a oferi O 
perspectivă asupra sacramentalităţii Bisericii, chiar dacă 
drumul de parcurs în acest domeniu rămâne încă unul lung 
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si dificil; evidenţierea Euharistiei ca centru al vieţii eclesiale 
— importanţa eclesiologiei euharistice si a consecinţelor 
sale (dialectica local-universal; catolicitate-universalitate); 
menţionarea, atunci când vorbeşte despre autoritatea în 
Biserică, a rolului sfinţilor, avietii monastice - $50; apoi, în 
cadrul articulării dintre sinodalitate $1 primat în Biserică, a 
canonului 34 apostolic - $55; dialectica dintre eshatologie si 
istorie — cap. 4. 

În acelaşi timp, se pare că textul nu a ţinut cont 
de recomandările repetate ale ortodocşilor referitoare la 
utilizarea termenului de Biserică si de Biserică locală 
(pentru a nu mai fi folosit şi în sens denominational - aplicat 
la confesiunile creştine), putându-i-se reproşa, de asemenea, 
putina emfazá pe legătura dintre preoţia sacramentală si 
Taine, apoi dintre acestea două şi credinţă în exprimarea 
unităţii văzute a Bisericii. În acest sens, este interesantă 
reacţia participanţilor la Colocviul interortodox de la Ayia 
Napa (Cipru) in 2011, care au dorit să sublinieze faptul că in 
perspectivă ortodoxă, ,,sinodalitatea nu este numai un mod de 
partasie si de comuniune aprofundată, ea este instrumentul 
prin care sinoadele Bisericii identifică limitele diversității, 


menţinând astfel plenitudinea comuniunii Bisericii”. 





7 INTER-ORTHODOX CONSULTATION FOR A RESPONSE TO 
THE FAITH AND ORDER STUDY: „The Nature and Mission of the 
Church. A Stape on the Way to a Common Statement", $25. 
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Procesul recep(iei acestui studiu va fi interesan 
de urmărit. Ceea ce ne interesează pe noi este însă cum se 
raportează el la unitatea si comuniunea eclesiale. În primul 
rând, textul încearcă situarea unităţii si a misiunii Biserici in 
contextul mai general al planului lui Dumnezeu (,,iconomia’) 
pentru întreaga creatic. „Planul lui Dumnezeu este să adune 
umanitatea şi întreaga creaţie într-o comuniune sub domnia 
lui lisus Hristos (Efes.1, 10)" - 825. 

Comuniunea, a cărei sursă este însăşi viata S | 
Treimi, este atât darul prin care Biserica trăieşte, Cât ȘI 


fintei 


darul pe care Dumnezeu îl cere ca Biserica să îl ofere uno 
umanitáti ránite si divizate, in speranfa reconcilierii ŞI J 
tămăduirii ($1). In acest sens, misiunea si unitatea B1S€T "i 
sunt interdependente. 

Atunci cánd vorbeste despre importanta unitát!! 
Bisericii, textul afirmă, continuând oarecum declaraţiile 
despre unitate ale Adunărilor Consiliului Mondial ? 
Bisericilor anterioare, faptul că unitatea văzută cere © 
bisericile „să poată să-şi recunoască reciproc prezență 
autentică a ceea ce Crezul niceo-constantinopolitan (381) 
numeşte „una, sfântă, catolică şi apostolică Biserică” ($9). 

De fapt, se şi afirmă că textul actual speră să dezvolte 
declaraţia de unitate din 2006 u Adunării Generale de la Porto 
Allegre, intitulată „Chemaţi să fim Biserica cea Una”, al 

cărei subtitlu era: „O invitaţie către biserici să îşi reînnoiască 


a =- — rmm i 
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angajamentul pentru căutarea unităţii şi să îşi adanceasca 
dialogul”. De aceea, par. 10 face o scurtă trecere în revistă 
a viziunilor actuale despre unitatea Bisericii spunând că 
„unii identifică Biserica lui Hristos exclusiv cu propria lor 
comunitate, în timp ce alţii admit pentru alte comunităţi o 
prezenţă reală, dar incompletă a elementelor care constituie 
Biserica. Alţii sunt angajaţi în diverse tipuri de relaţii de 
alianţă, care uneori includ slujirea în comun. Unii consideră 
că Biserica lui Hristos este întemeiată în toate comunităţile 
care îşi revendică în mod convingător calitatea de creştine, 
în timp ce alţii susţin că Biserica lui Hristos este invizibilă 
şi nici o comunitate nu poate să se identifice cu ea în mod 
adecvat în timpul acestui pelerinaj pământesc” ($10). 
Paragrafele 13-24 tratează despre Biserica lui 
Dumnezeu Cel Unul în Treime considerată drept koinonia. 
Întemeierea dumnezeiască a Bisericii, misiunea ei 
evanghelică, rolul preoţiei: împărăteşti şi al slujirii pentru 
unitatea Bisericii, comuniunea cu Hristos prin Duhul Sfânt 
sunt doar câteva dintre accentele acestor texte, care se 
străduiesc să arate, aşa cum o mărturisesc, că „Biserica nu este 
doar suma credincioşilor. Biserica este în mod fundamental 
o comuniune întru Dumnezeu Treime şi, în acelaşi timp, O 
comuniune ai cărei membri se împărtăşesc împreună din 
viaţa şi misiunea lui Dumnezeu (2 Pr.1, 4), Care, ca Treime, 


este sursa si tinta oricărei comuniunii” (S23). 
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Tratarea succintă a atributelor Bisericii, asa cum 
sunt ele mărturisite în Crezul niceo-constantinopolitan, 
permite textului să accentueze faptul că „separările actuale 
in interiorul şi între biserici sunt în contradicție” cu 
unicitatea Bisericii. „Acestea trebuie depășite prin darurile 
de credință, speranţă şi dragoste ale Duhului, astfel încât 
separarea şi excluderea să nu aibă ultimul cuvânt” (citat din 
Porto Allegre). „Totuşi, în pofida tuturor separărilor, toate 
bisericile se consideră a fi întemeiate pe unica Evanghelie 
(Gal. 1, 5-9) şi sunt unite în multe privinţe ale vieţii lor (Ef. 


4, 4-7)" (822). 








Unitatea si comuniunea in Bisericá — coordonate 
teologice 


, Ecumenismul trebuie plasat sub semnul 
eclesiologiei comuniunii " 


( Cardinal Walter Kasper) 


In ultimul deceniu al secolului trecut, daca s-ar fi 
făcut un clasament cu termenii teologici cei mai uzitati in 
cadrul dialogului intercreştin, cu siguranţă cà noţiunea de 
koinonia-comuniune ar fi ocupat unul din locurile fruntaşe. 
Mai mult decât atât, ea era purtătoarea unui optimism 
eclesiologic impresionant, făcând pe unii să afirme chiar: „O 
eclesiologie aprofundată a comuniunii... constituie poate 
marea posibilitate a ecumenismului de mâine... restabilirea 
unităţii trebuie căutată în această linie eclesiologică foarte 
veche şi foarte modernă în acelaşi timp”. 

Deja, cum am arătat mai sus, de la sfârşitul anilor 50 
în textele oficiale al Consiliului, termenul de comuniune- 
koinonia era folosit ca sinonim pentru unitate. Începând cu 
această epocă, terminologia comuniunii aplicată Bisericii 
va ocupa progresiv din ce în ce mai mult loc în dialogul 
iai dal ia = 


7# J. WILLEBRANDS, « L'avenir de l'eecuménisme », în Proche 
orient chrétien 25 (1975), p. 14; apud La Documentation catholique, 


nr. [936/15 mars 1987, p. 295. 
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dintre biserici. 

Factorii care au contribuit la acest fenomen sunt 
complecşi. Trebuie amintit însă în mod particular aportul 
original al teologiei ortodoxe care, prin teologi de seamă 
ai secolului trecut, a revalorizat magistral învăţătura despre 
Sfânta Treime. În acelaşi timp, redescoperirea Părinților 
$1 aprofundarea studiilor liturgice în spaţiul latin apusean 
a făcut ca Vatican II să sesizeze şi să enunte promiţător 
germenii care vor conduce la dezvoltarea unei eclesiologii 
a comuniunii. 

De asemenea, efortul comun intercrestin de 
înţelegere a vieții si a unităţii Bisericii a făcut ca unele din 
modelele de unitate amintite mai sus să nu fie satisfăcătoare 
exigenţelor actuale. Trebuie amintit aici că cea de A V-a 
conferință mondială a Comisiei Credinţă si Constituţie 
(Santiago de Compostela, 1993) va rezuma ansamblul 
evoluţiei de mai bine de 60 de ani de căutare a unității» 
arătând că noţiunea de koinonia recapitulează elementele 
eclesiologice comune prezente în cadrul dialogului 
ecumenic contemporan”. Fondându-se biblic si centrándu- 
se pe „koinonia în credinţă, viaţă si mărturisire”, Santiago 
de Compostela explorează şi paşii ce trebuie facuti spre O 


adevarată exprimare vizibilă a koinoniei în viata Bisericii 


79 A se vedea vol. On the Way to a fuller Koinonia, Faith and Order 
Paper, no. 166, WCC Publications, 1994, 
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identificând implicaţiile teologice şi practice ale vietuiri 
în comuniune. Ea arată, de asemenea, faptul că, în pofida 
acestei insistente comune pe noţiunea de koinonia în cadrul 
mişcării ecumenice abordările eclesiologice nu sunt doar 
diferite, ci de multe ori contradictorii. 

Totuşi, așa cum declară documentul Biserica: spre 
o viziune comună al Comisiei Credinţă şi Constituţie a 
Consiliului Mondial al Bisericilor, centralitatea noțiunii 
biblice de koinonia în căutarea ecumenică „presupune 
că această comuniune nu este simplă uniune a bisericilor 
existente în forma lor curentă” ($13). 

Acelaşi text arată că „substantivul koinonia 
(comuniune, participare, comunitate fräteascä, impärtäsire), 
care derivă de la un verb însemnând „a avea ceva în comun”, 
„a împărtăşi”, „a participa”, „a lua parte la” sau „a acţiona 
împreună” apare în pasajele care prezintă împărtăşirea de la 
Cina Domnului (/ Cor: 10, 16-17), reconcilierea Sfântului 
Pavel cu Sfinții Petru, lacob şi loan (Gal. 2, 7-10), colecta 
pentru săraci (Rm. 15, 26; 2 Cor. 8, 3-4) şi experienţa şi 
mărturisirea Biserici (FLAp. 2, 42-45)". Sensurile koinoniei 
in Noul Testament trimit şi către participarea oamenilor la 
viata divină făcută posibilă prin comuniunea cu Hristos 
(cf. 2 Pr. 1, 4; 2 Cor 13, 13; Filip. 3, 10), spre consecinţa 
unitátii in Hristos - comuniunea dintre oameni (cf. / Zn. 1, 


7), într-o nouă vietuire (Fapte 2, 42). 





ay 
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Corespondentii latini al substantivului koinonia sunt 


communio si communicatio iar Vulgata traduce termenii 


grecesti proveniţi din rădăcina koinos şi cu participatio, 
consor. societas. Termenul de communio nu vine de la 
edere, ci de la 
e, datoric), In 
a 


cum (cu) si unio, cum s-ar crede la prima v 
cum (cu) si munis, derivat din munus (misiun 


acest sens. com-munis ar însemna „împărţirea sarcinil, 
părtăşit de 


datoriei” si. într-un sens derivat, ceea ce este „im 
4 sau 


către toti" în comun“. participarea la o misiune comun 
impärtäsind o responsabilitate comună. 
in limba română. termenul de koinonia s-a tf 


sub infiuenta vocabularului de cult, nu cu termenul de 
plul 


adus. 


„comuniune”, ci mai ales cu „împărtăşire” (vezi exem 
textului biblic 2 Cor. 13, 13, unde _koinonia-comuniunea” 
Duhului Sfânt a devenit „împărtăşirea”). În versiunile noi, 
diortosite ale cărților de cult, se încearcă timid schimbare? 
termenului, acolo unde este cazul, cu cel de ,,partasie”’, care 
reprezintă un pas înainte, însă nu poate fi satisfăcător pentrü 
un popor care se laudă cu o limbă romanică şi cu o teologic 
deschisă comuniunii. AICI, teologia şi spiritualitatea po! 
ajuta la o justă înţelegere şi întrebuințare a noţiunii de 


„comuniune in context românesc. 


KO A 
critique de théologie, sous la dir. 


243. 


, in dictionare 
99%, pp. 238- 





se vedea J.M.R. TILI.AKD, art. N | 'ODmunnunion 
De J.Y. Lacoste, PUF, ! 
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Aplicată la  eclesiologie în general, teologia 
ortodoxă s-a fundamentat în principal pe sensul teologic, 
trinitar şi hristologic, al noţiunii de koinonia: „Ceea ce am 
văzul si ceea ce am auzit, aceea vă vestim şi vouă, ca şi 
voi sd aveţi comuniune cu noi. lar comuniunea noastră 
este cu Tatăl şi cu Fiul Sáu, lisus Hristos. Si pe acestea 
noi vi le scriem, pentru ca bucuria noastră să fie deplină 
(/ In. 1, 3-4)". De aceea, eclesiologia comuniunii este in 
esenţa sa o eclesiologie trinitard şi hristologicä. Koinonia 
este esenţială pentru înțelegerea persoanei Cuvântului lui 
Dumnezeu făcut om. Planul divin al unităţii tuturor a fost 
realizat o dată pentru totdeauna în persoana Mântuitorului 
lisus Hristos în care firea dumnezeiască se uneşte perihoretic 
cu cea omenească. Acesta este începutul mântuirii noastre, 
o Persoană perihoretică care ridică omul în comuniunea 
de viaţă cu Sfânta Treime. „Jar Eu, când Mă voi înălța 
de pe pämänt, ii voi trage pe toți la Mine" (In. 12, 32). 
Mitropolitul loan Zizioulas in discursul sàu celebru de la 
Santiago de Compostela in 1993 afirma cu tàrie cá notiunea 
de koinonia creştină nu izvorăşte nici dintr-o experienţă 
sociologică, nici etică, ci din credinţă: „Nu suntem chemaţi 
la Aoinonia pentru că aceasta este „bună” pentru not şi 
pentru Biserică, ci pentru că noi credem într-un Dumnezeu 
care este Koinonia în însăși ființa Sa. Dacă noi credem într- 


un Dumnezeu care este esențialmente o persoană, care este 
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mai întâi si apoi intră in relaţie, nu suntem prea departe 
de o înţelegere sociologică a koinoniei; Biserica, în acest 
caz, n-ar fi comuniune în însăşi fiinţa sa, ci într-un mod 
secundar, adică pentru al său bene esse. Învățătura despre 
Sfânta Treime dobândeşte astfel o importanţă decisivă: 
Dumnezeu este trinitar; este o fiinţă relationalá prin definiţie; 
un Dumnezeu ne-trinitar, nu este koinonia în însăşi fiinţa 
Sa. Eclesiologia trebuic să fie fundamentată pe o teologie 
trinitară dacă se vrea o eclesiologie a comuniunii ®. 

În acelaşi timp, sensul specific al noţiunii de koinonia 
este si unul sacramental. Este semnificativ cá in multe limbi, 
cuvântul comuniune este sinonim sau folosit pentru a desemna 
impartasirea cuharistică: „Paharul binecuvântării, pe care-l 
binecuvantam, nu este, oare, comuniunea cu Sângele fut 
Hristos? Painea pe care o frdngem nu este, oare, comuniuned 
cu Trupul lui Hristos? De vreme ce este o singurá Páine, noi 
cei mulţi un Singur trup suntem, fiindcă toți ne împărtășit 
dintr-o Pâine” (1 Cor. 10, 16-17). De accea, eclesiologia 
comuniunii este în esenţa sa o eclesiologie euharisticä, Taina 
a unităţii Bisericii, Euharistia împărtăşeşte acelaşi nume cu 
Biserica: Trupul Jui Hristos. $i putem îndrăzni să afirmăm 
că identitatea între Trupul cubaristic şi Trupul mistic in acest 


caz este mai importantă decât distincţia, Biserica, Trupul lui 





#1 Jean ZIZIOULAS, Eglise comme communion”, fn vol, Parole 
orthodoxe, Éd. Cerf/SOP, Paris, 2000, p. 187. 
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Hristos, este poporul lui Dumnezeu adunat laolaltă pentru a 
se împărtăşi din Trupul lui Hristos euharistic. 

Aceste câteva clarificări pe marginea noțiunii de 
koinonia-comuniune ne permit să mergem mai departe 
în considerarea teologică a unităţii Bisericii în lumina 


comuniunii. 


Unitatea (enosis, unitas) reprezintă o notă sau atribut 
esenţial al Bisericii, mărturisită în Crez ca fiind una, sfântă, 
catolică şi apostolică Biserică. Una se referă atât la unitate, 
cât şi la unicitate, iar teologii ortodocși văd o interdependentä 
între cele două sensuri. Unitatea dă unicitatea şi unicitatea 
unitatea. 

În interpretarea clasică de şcoală, Biserica este una 
pentru că Dumnezeu este Unul (/n. 17, 21), unul este Trupul 
lui Hristos (£f. 4, 4-6), în care este prezent şi lucrează acelaşi 
Duh Sfânt (/ Cor 12, 4-13); pentru că Mântuitorul lisus 
Hristos S-a răstignit şi S-a adus ca jertfă de răscumpărare 
o dată pentru totdeauna (Ævr 9, 12; Rm. 6, 10) iar creştinii 
se împărtăşesc din acelaşi Hristos, Care Se împarte şi nu se 
desparte: „Că o pâine, un trup, Suntem cei mulți: căci tofi 
ne împărtăşim dintr-o pâine” (1 Cor 10, 17). Unitatea şi 
unicitatea Bisericii se manifestă prin mărturisirea aceleiaşi 
credinţe, prin săvârşirea şi participarea la aceleaşi Taine, sub 


conducerea aceleiaşi ierarhi; împărtăşind acelaşi mod de 
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viata şi nutrind aceeasi speranţă în dobândirea comuniunii 
depline in Impärätia lui Dumnezeu. Bisericile locale nu 
împart Biserica una, ci sunt manifestarea Bisericii lui Hristos 


intr-un anumit loc. 

Dintr-o perspectivă mai profundă, însă, ŞI aici revenim 
la una din particularitätile teologiei neopatristice despre 
care am amintit mai sus, Biserica însăşi este: „uniunea a tot 
ceea ce există, sau mai bine spus, are menirea de a cupr inde 
lot ceea ce există: Dumnezeu şi creaţia. Ea este împlinirea 
planului veşnic al lui Dumnezeu: unitatea perfectă. În ea 
este eternul si temporalul, ultimul — destinat să fie coplesit 
de eternitate: necreatul şi creatul, ultimul — destinat să fie 
copleșit de necreat, să se îndumnezeiască; spiritualul de toate 
categoriile și materia, ultima destinată spiritualizării; cerul $1 
pámántul penetrat de cer: nespatialul si spatialul; eu şi tu, €U 
ȘI noi, noi $i voi, uniti în TU divin, sau in relatie dialogica 


directa cu El’. 


Mai multe principii majore structureazá o asemenea 
perspectivă. Dintre ele, vom schiţa mai jos trei mai 
importante: principiul hristologic, principiul pnevmatologic 
şi cel trinitar. Aceste trei principii se manifestă sau se 
întrupează în cel puţin trei structuri ale unităţii eclesiale: 
dogmatice, sacramentale şi ierarhice. 


137. 





82 D. STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, M, p. 
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Principiul hristologic 


Atunci când tratează despre unitatea Bisericii, 
părintele George Florovsky afirmă că unitatea creștinilor 
nu este dată de comuniunea dintre ei, aşa cum este cazul 
cu asociaţiile seculare, ci în primul rând de faptul că ei sunt 


una în Hristos-Domnul şi că numai această comuniune 











cu Hristos face posibilă comuniunea oamenilor între e1”. 
Centrul, temelia şi capul unităţii este Hristos-Domnul, de 
aceea unitatea creştinilor este o unitate supranaturală, în 
Hristos si cu Hristos: „precum afi primit pe Hristos lisus, 
Domnul, aşa să umblati întru El. Înrădăcinaţi şi ziditi fiind 
într-Însul...” (cf. Col. 2, 6-7). Biserica însăşi se adună in 
Hristos, întreaga sa vietuire fiind una în Hristos. „Zidiți 
fiind pe temelia apostolilor şi a proorocilor, piatra cea din 
capul unghiului fiind însuşi lisus Hristos. Întru El, orice 
zidire bine alcătuită creşte ca să ajungă un locaş sfânt în 
Domnul, In Care voi împreună sunteţi zidifi, spre a fi locas 
al lui Dumnezeu în Duh” (Ef. 2, 20-22). 

În acest context, ar trebui observat că lupta Sfântului 


Apostol Pavel pentru unitatea Bisericii se fundamentează 


83 Georges FLOROVSKY, „The Church: Her Nature and Task”, in vol. 
Orthodox Perspectives on Mission, Petros Vassiliadis (ed.), Regnum 
Edinburg Centenary Series, vol. 17, Oxford, 2013, p. 36. 
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tocmai pe hristocentrismul Bisericii: „Oare S-a împărți! 
Hristos?” întreba retoric Sfântul Apostol Pavel în faţa 
tendinţelor de divizare din Corint (cf. / Cov: 1, 13). „Este 
un trup şi un Duh... Este un Domn, o credinţă, un botez” 
(Ef. 4, 4-5), temelia Bisericii fiind Hristos. Biserica este 
concretizarea istorică a ceea ce Sfântul Apostol Pavel 
numeşte: „chemarea de sus a lui Dumnezeu întru Hristos 
lisus” (cf. Fil. 3, 14), viata de comuniune divino-umană 
realizată o dată pentru totdeauna în persoana Domnului 
lisus Hristos. De aceea, unitatea (perihoreza) realizată într“ 
umanitate şi divinitate în Persoana Fiului lui Dumnezeu 
întrupat constituie fundamentul unității Bisericii iar dogma 
Calcedonului rămâne pentru ortodocşi esenţială Si în 


eclesiologie. 


In persoana lui lisus Hristos, Dumnezeu realizează 
planul Său de reunire sau de recapitulare a tuturor în El 
(Ef. 1, 9-10), ipostasul divin asumánd, prin smerenie, 
natura noastră umană si jertfindu-se de bunăvoie pentru 
noi oamenii. „Și pe toate le-a supus sub picioarele Lui 
si, mai presus de toate, L-a dat pe El cap Bisericii; Care 
este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste toate întru tof 
(Ef. 1, 22-23). Fără jertfă, unitatea în Dumnezeu si între 
noi n-ar fi fost posibilă, Mântuitorul lisus Hristos, Păstorul 
cel Bun, punându-și sufletul pentru oile sale, ca să fie 


doar „o turmă şi un pastor” (cf. In 10, 16). După Sfântul 
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Evanghelist Ioan, „Jisus avea să moară pentru neam, Și nu 
numai pentru neam, ci şi ca să adune laolaltă pe fiii lui 
Dumnezeu cei împrăştiați” (In. 11, 51-52), să-i adune in 
iubirea dumnezeiască intratrinitară manifestată în Fiul lui 
Dumnezeu întrupat: „Credincios este Dumnezeu, prin Care 
afi fost chemați la comuniunea cu Fiul Său lisus Hristos, 
Domnul nostru" (1 Cor. 1, 9). 

În acelaşi timp, creştinii sunt chemaţi să lucreze 
neîncetat ,/a zidirea trupului lui Hristos, până vom 
ajunge toți la unitatea credinței si a cunoaşterii Fiului 
lui Dumnezeu” (Ef. 4, 12-13). Creștinii sunt acele „pietre 
înțelegătoare” chemate să se realizeze in mod personal 
ansamblul dialogului sau al comuniunii de iubire cu „Unul 
Sfânt, Unul Domn, lisus Hristos”, menţinând Biserica în El 


ca un trup unitar. 


Principiul pnevmatologic 


Însă „nimeni nu poate săzică: Domn este lisus, - decat 
în Duhul Sfânt” U Cor. 12, 3). Sfântul Chiril al Alexandriei 
afirmă în acest sens: „Căci a trecut şi la noi comuniunea 
si prezenţa durabilă a Duhului, Care S-a manifestat prin 
Hristos si în Hristos mai întâi... Taina lui Hristos s-a facut 


început şi cale, ca şi noi să ne împartăşim de Duhul Sfânt şi 
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de unirea cu Dumnezeu, căci toti ne sfintim in El"*, Noua 
viata de comuniune in Hristos, încorporarea oamenilor în 
Hristos, adunarea lor in filiatia Tatălui şi unitatea Trupului 
lui Hristos se realizează prin Duhul Sfânt. 

El este Cel ce constituie Biserica, Cel ce transformă 
creaţia in Biserică, făcând creatura transparentă pentru 
Dumnezeu. Duhul Vieţii susține lumea, lucrează în ea $1, 
prin intermediul tainei Bisericii, o conduce cátre telos- 
ul sáu, către împlinirea sa, care este îndumnezeirea sau 
sfințirea. Biserica este sfințită deodată prin sângele Jui 
Hristos cel Rästignit si Înviat $1 prin pogorárea Duhului 
Sfânt la Cincizecime - botezul Bisericii. Una Sancta, Trupul 
lui Hristos, nu este altceva decât comuniune a sfinţilor, 
ca pártásie sau participare la Viaţa divină, la sfintenia ȘI 
unitatea ei. 

De aceea, poate, menţionarea Bisericii în structură 
Simboalelor de credinţă vechi în cadrul sau imediat după 
articolul care tratează despre Duhul Sfânt. Biserica; 
communio Sancti, este comuniune în Duhul Sfânt, taină 
minunată a întâlnirii dintre divin Si uman. „Fiindcă toți caf! 


sunt mana[i de Duhul lui Dumnezeu, aceia sunt fii ai lui 


84 Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu fa Evanghelia 


Sfantului loan, in col. PSB 41, p. 1059, 
ss A se vedea Sorin SELARU, Siserica 
Perspective asupra eclesiologiei Părintelui Dumitru Stániloae, Vid 


laborator at învierii 


Basilica, Bucureşti, 2014, pp. 129-144. 
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Dumnezeu” (Rm. 6, 14). 

Duhul Sfânt este Duhul comuniunii (cf. 2 Cor. 13, 
13), Cel care ţine întreg Trupul împreună: „Și arătarea 
Duhului i se dă fiecăruia spre folosul tuturor” (1 Cor. 
12, 7). Duhul-Mângâietor este, în acelaș: timp, Cel Ce 
personalizeazá şi unifică“, pentru cá, în acelaşi timp, 
dăruieşte multitudinea harismelor şi adună în comuniune 
pe cei cu diferite daruri: ,,Darurile sunt felurite, dar acelaşi 
Duh”, spune Sfântul Apostol Pavel, „toate acestea le 
lucrează unul şi acelaşi Duh, împărțind fiecăruia deosebi, 
după cum voieşte” (1 Cor. 12, 4,11). Duhul adevărului (cf. si 
Rugăciunea Împărate ceresc) creează în fiecare credincios 
sentimentul apartenenţei la ceilalți, certitudinea cá darurile 
personale există pentru ceilalți. Astfel, cei botezați „într-un 
Duh”, adapati de „la un Duh” ( Cor. 12, 13) se silesc să 
„păzească unitatea Duhului, întru legătura păcii” (Ef. 4, 3). 
În unicul Trup al lui Hristos, unicul Duh Stânt, prezent în 
fiecare credincios în parte, este Cel care îi uneşte într-un tot 
pe cei ce se împărtăşesc cu Trupul lui Hristos (şi care-i face 
conştienţi că evenimentul comuniunii este posibil doar prin 
ceilalţi). În Liturghia Sfântului loan Gură de Aur preotul se 
roagă imediat după prefacerea darurilor pentru ca acestea 


să fie „celor ce se vor împărtăşi, spre trezvia sufletului, spre 





so Henri de LUBAC, Catholicisme, coll. « Unam Sanctam » nr. 3, Cerf, 
Paris, 1965, p. 186. 





— 
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iertarea pácatelor, spre comuniunea cu Sfántul Duh” si, inca 
mai elocvent, în Liturghia Sfântului Vasile cel Mare, aceeaşi 
rugăciune devine: „lar pe noi, pe toţi, care ne împărtăşim 
dintr-o pâine si dintr-un potir, să ne unesti unul cu altul pr in 
comuniunea Aceluiaşi Duh Sfânt...”. 

Sfântul Duh fundamentează comuniunea vie intre 
credincioşi şi între credincioşi şi Dumnezeu şi, de aceea, El 
are rolul sau deosebit in intemeierea si susfinerea Bisericii! 
ca unitate de comuniune, ca unitate în diversitate. EI nu 
anulează unitatea, la fel cum nu anulează nici diversitate? 
fiind creator si susţinător al unităţii in diversitate”. 

Comuniunea vie, unitatea intimă a Bisericii este 
realizatà de Duhul Sfant pentru cà El este viafa unel nol 
comuniuni, sursa vietii pentru persoanele umane C€ se 
întâlnesc in EI, innoitor, întăritor şi desăvârşitor al credinţe! 
noastre. După cum spune Sfântul Irineu de Lyon, „acolo 
unde este Biserica, acolo este, de asemenea, Duhul jui 





umnezeu, Si a | | . 
D — ad colo unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo 
este Biserica şi tot harul. Si Duhul este adevärul”# 





s7 La fel cum în Sfânta Treime, Duhul arată pe Tatăl si pe Fiul uniţi si 
în acelaşi timp distincti, la fel ne consacră ca persoane distincte unindu- 
ne in Bisericá, spune teologul román Dumitru STANILOAE, in Priere 
de Jesus et experience du Saint-Esprit, coll. ,/Théophanic", Desclée de 
Brouwer (DDB), Paris, 1981, p. 102. 

gs IRINEU, Adversus haeresis, 111,24, 15; încoll. „Sources Chretiennes", 
nr. 211, pp. 470-471. 
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Principiul trinitar 


Una din cele mai importante contribuţii ortodoxe in 
cadrul mişcării ecumenice a fost sublinierea $1 promovarea 
credinţei trinitare ca punct sau bază de plecare al oricărui 
acord teologic şi, în consecinţă, legarea chestiunilor 
eclesiologice de dogma trinitară. 

Convingerile lor esenţiale subliniază îndeosebi faptul 
că originea şi destinaţia Bisericii sunt trinitare. Structura 
Bisericii este una iconică, după chipul celei trinitare, tinzând 
mereu către asemănarea cu ea. Puterea Treimii lucrătoare în 
noi este cea care realizează unitatea dintre noi, de aceea viata 
Bisericii este una plină de Treime”, ca manifestare a Tatălui 
prin Fiul în Duhul Sfânt şi ca urcuş necontenit al omului în 
Duhul, prin Fiul la Tatăl. Astfel, ea este deodată sălăşluire a 
vieţii trinitare în oameni şi începătură a participării omului 
la viata comuniunii trinitare. De altfel, viata, adevărul, 

iubirea şi unitatea in Dumnezeu se identifică cu koinonia/ 
comuniunea care există între Persoanele divine. Dumnezeu 
este Trinitate de Persoane, adică o comuniune de viata 


divină interpersonală, taina perfectei unităţi a persoanelor 





s9 ORIGEN, Selecta in Psalmos AXUL, 1; PG XII, 1265; apud D. 
STANILOAE, Le génie de l'Orthodoxie, coll. „Theophanie”, DDB, 
Paris, 1985, p. 115. 
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* 4 490 | | a : £ A | 
distincte”, structura supreme! iubiri”, dăruire şi receptare 
reciprocă veşnică între Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt. 


Revelația biblică ne arată că unitatea Bisericii este 


dar al lui Dumnezeu, prin însăşi prezenţa şi lucrarea Sfintei 


13). Biserica însăşi nu 
uniunea oamenilor cu 
rică la unitatea 


Treimi în viaţa ei (cf. 2 Cor 13, 
este altceva decât unitatea sau com 
Dumnezeu — Sfânta Treime, participarea isto 

sau comuniunea trinitară făcută posibilă prin întruparea 
Cuvântului: „Prin El (Hristos), noi aver ap pp 
(intrarea) la Tatăl într-un singur Duh” (Ef. 2; 18). i-— 


— | dM Me în viața 
Bisericii mărturisesc prezenţa iubirii lu! Dumnezeu ™ : 
Dumnezeu: Cre 


x Dumnezet = 
ul, neincetand 
trivit iubirii 
(Fapte 4, 


lumii ca izvor al unității Bisericii lui 
PERS am primit si am fost învăţat, © 
are (1 In. 4, 16); si că precum El este Un 
siens sä fie Unul, asa pe cei ce viețuiesc PO 
Lui, îi face una si le dăruieşte o inimă $i un sufiet 


32), chiar dacă sunt multi’. 
ntele 


ată 
] 


Ea In aceasta perspectivă, asa cum afirma par 
Stăniloae, Biserica este „o comuniune de iubire scăld 
” relaţiile infinitei iubiri treimice. Ea trăieşte in oceanu 
tripersonal sau intreit subiectiv, nesecat, al acestei iubiri și 


vieti, sau î x : ] 
ți, sau în legătură cu acest izvor infinit, adăpându-s€ din 





CO) D. ra — | 
" -i iid ian c Teologia Dogmatică Ortodoxă l, p. 195. 
" SE păcii I.OAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă I, p. 195 
ai HT XIM MÁRTURISITO S Mu um di n 
PSI 81, p. 165. TORUL, fipistole, Partea I, ep. 25, în col. 
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oj. Astfel, unitatea Bisericii îşi are atât originea, cat $i 
scopul său în afara sa, deoarece este dăruită de Dumnezeu 
sfânta Treime din iubire pentru lume. Orice analogie a 
unităţii Bisericii cu puterea politică este neavenita™. 

De aceea, când Domnul Iisus se roagă pentru 
unitatea Bisericii ia ca exemplu pentru această unitate 
relațiile inter $1 intra-personale din Sfânta Treime si nu vreo 
unitate socială sau politică lumească: „Ca toți să fie una, 
după cum Tu, Părinte, întru Mine şi Eu întru Tine, aşa şi 
aceştia în Noi să fie una... ca să fie una, precum Noi una 
suntem: Eu întru ei şi Tu întru Mine, ca ei să fie desávársift 
întru unime, şi să cunoască lumea că Tu M-ai trimis şi că 
i-ai iubit pe ei, precum M-ai iubit pe Mine" (In. 17, 21-23). 
Acest „după cum” trinitar are o importanţă deosebită pentru 
mântuirea noastră deoarece, creaţi după chipul Sfintei 
Treimi, noi, oamenii, suntem chemaţi să imităm pe pământ 
mişcarea perihorezei trinitare, „reproducând aici iubirea 
mutuală manifestată necontenit în cer între Tatăl, Fiul şi 
Duhul Sfânt. De aceea, Sfântul Maxim Mărturisitorul 


spunea că scopul creştinilor este să exprime unitatea însăşi 





93 D. STANILOAE, Teologia Dogmatică ortodoxă M, p. 146. 

94 CF. N. NISSIOTIS, „The Witness and the Service of Eastern Orthodoxy 
to the One Undivided Church", în vol. Orthodox Perspectives on 
Mission, Petros Vassiliadis (ed.), Regnum Edinburg Centenary Series, 
vol. 17, Oxford, 2013, p. 82. 

95 K. WARE, L'île au-delà du monde, Ed. Cerf et Sel de la Terre, Paris, 
2005, p. 51. 
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a Sfintei Treimi*, care este comuniune de viaţă si iubire 
veşnică. Rugăciunea lui lisus pentru unitatea Bisericii arată 
că Treimea nu este doar un model pentru viaţa Bisericii, dar 
$1 izvorul şi ţinta acesteia: „ca să fie una, precum Noi una 
suntem ". Astfel, comuniunea veşnică a Persoanelor divine 
distincte şi deofiinţă constituie fundamentul, puterea $1 
modelul ultim al unităţii Bisericii. Biserica este umanitatea 


restaurată in unitatea treimică”. 


Interesul pentru afirmarea ecumenică a acestei 
sensibilităţi ortodoxe pentru Taina Sfintei Treimi $! 
până la urmă. a profunzimii trinitare a realităţii eclesiale 
a facut pe teologii ortodocşi să insiste de exemplu, Că în 
platforma de credinţă a Consiliului Mondial al Bisericilor, 
fundamentul hristocentric propus de Amsterdam (1948), ca 
O „comunitate de biserici care acceptă pe Domnul nostru 
lisus Hristos ca Dumnezeu ŞI Mântuitor” să fie completat cu 
o formulă trinitara la New Delhi (1961): „spre slava unicului 
Dumnezeu, Tatăl, Fiul şi Duhul] Sfânt”. În consecință; 
$1 viziunea unităţii creştine afirmată de New Delhi este 
marcată de această perspectivă trinitară: „Dragostea Tatălui 
şi a Fiului în unitatea Duhului Sfânt este izvorul şi scopul 


96 Ambigua, P.G.. t1. XCI, col. 119 ; citat de D. STANILOAE, în Le penc 
de l'Orthodoxie, p. 115. 

97 A se vedea Sorin 
eclesiologice ortodoxe in perspectivă intercrestina, pp. 13-16. 


SELARU, Biserica şi bisericile. Modele 





mA S = 





Unitatea si comuniunea in Biserica 91 


unității pe care Dumnezeu Treime o dorește pentru toti 
oamenii si întreaga creație... Realitatea acestei unităţi a 
fost manifestată la Cincizecime în darul Duhului Sfânt, 
prin care cunoaștem astăzi primele roade ale acelei unități 
perfecte dintre Fiul cu Tatăl, care va fi cunoscută pe deplin 
numai când toate vor fi implinite de Hristos în slava Sa”. 
Această insistenţă a ortodocșilor pe legarea directa 
a temei unităţii Bisericii cu Taina Preasfintei Treimi se 
evidențiază bine şi în multe alte documente ecumenice, 
precum declaraţia Adunării de la Canberra: „Biserica în 
calitate de Koinonia: dar şi chemare”, în care comuniunea 
trinitară este considerată ca fundament şi principiu al unităţii 
văzute a creştinilor; trecând apoi prin tema celei de-a V-a 
Conferinţe mondiale a Comisiei Credinţă şi Constituţie 
a Consiliului Mondial al Bisericilor de la Santiago de 
Compostella (1993) şi până la ultimul studiu eclesiologic al 
Comisiei Credinţă şi Constituţie: „Biserica: spre o viziune 
comună”. În cel de-al doilea capitol al acestui studiu 
intitulat: „Biserica lui Dumnezeu Cel Unul în Treime” se 
reafirmă: „În Biserică, prin Sfantul Duh, credincioşii sunt 
uniţi cu lisus Hristos şi, astfel, împărtăşesc o relaţie vie cu 
Tatăl, Care le vorbeşte şi îi cheamă să răspundă plim de 
încredere». 


9& hitp://ww'w.oikoumene.org/en/resources/documents/assembly/new- 
delhi-1961/new-delhi-statement-on-unity.html 
99 The Church: Towards a Common Vision, $13. 





Ar trebui amintit aici de interesul ortodocsilor de a 
aprofunda înţelegerea ecumenică a Tainei Sfinte: Treimi şi în 
cadrul dialogurilor bilaterale. Astfel, nu este fără importanță 
faptul că dialogul teologic dintre Biserica Ortodoxă şi 
Biserica Romano Catolică. chiar dacă început destul de 
târziu. a debutat cu tema: Taina Bisericii si a Euharistiei 
in lumina Tainei Sfintei Treimi (Munchen -1982). In acest 
document reprezentantii catolici si ortodocsi au afirmat 
impreună cà Biserica nu este altceva decât „taina sau 
sacramentul comuniunii (koinonia) trinitare, „împreună 
locuirea lui Dumnezeu cu oamenii” (cf. Apoc. 21, 3)" ^ 

Am dorit să reamintim, pe scurt, principiile teologic“ 
ale unității şi comuniunii în Biserică, deoarece acestea 
structurează noutatea absolută a comuniunii Biserici! 
unitatea in Dumnezeu și unirea omului cu DumnezeY 


constituie principiile unităţii între noi 


i00 COMISIA MIXTĂ INTERNAŢIONALĂ DE DIALOG TEOLOGIC 
ÎNTRE BISERICA ROMANO-CATOLICĂ ȘI BISERICA ORTODOXĂ, 
Taina Bisericii si a Fuhnarnistiet in lumina Tuinei Sfintei Treimi, München, 
1982, J, 4b. Text in limba franceză la: hitp://www.vatican.va/roman _ 
curia/ pontifical councils/chrstuni/ch. orthodox docs/re pc chrstuni 
doc 19820706 munich fr.huni 
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Unitatea în Euharistie 


Ca viaţă nouă în Hristos prin Duhul Sfânt, Biserica 
este o comunitate sacramentală. Unitatea ei este realizată 
și manifestată prin Tainele Bisericii, în mod special prin 
Botez, Euharistie şi Hirotonie. 

Comuniunea creştinilor in Biserică este 
koivcovia tæv ayi@v (communio sanctorum | sanctorum 
communionem), adicá comunitatea sfintilor, a celor 
botezati si, in acelasi timp, participarea lor la cele sfinte, 
comuniunea/impártásirea lor cu Sfantul Trup si Sánge 
al Mántuitorului nostru lisus Hristos. De la inceputurile 
Bisericii, cele douá aspecte erau inseparabile. Didahia 
celor doisprezece Apostoli, din primul secol dupà Hristos, 
spunea astfel: „Nimeni să nu mănânce, nici să bea din 
Euharistia voastră, ci cei botezați în numele Domnului, 
căci despre acest lucru a zis Domnul: „Nu dati cele sfinte 
câinilor!” " (9.5.)'*. lar Sfântul Iustin Martirul şi Filosoful, 
in prima sa Apologie: „Această hrană se numeşte la noi 
I:uharistie. Nimeni nu poate participa la ea decât numai cel 
ce crede că cele propovăduite de noi sunt adevărate şi care 
a trecut prin baia iertării păcatelor si a renasterii, trăind 


lui Didahia celor doisprezece Apostoli, trad. în limba română în Ioan 1. 
ICA jr, Canonul Ortodoxiei, |, Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 569. 
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mai departe aşa cum ne-a transmis Hristos” (66), 

În Liturghia euharistică, preotul spune: Sfintele 
sfinților! (Ta hagia tois hagiois) iar răspunsul credincioșilor 
este: Unul Sfânt, unul Domn, lisus Hristos, întru Slava lui 
Dumnezeu Tatăl. Amin. 

În acest sens, Euharistia este locul manifestár sau 
al epifaniei identității Bisericii, locul unde se realizează 


extinderea Bisericii in credinciosi'". Euharistia nu er 
consideratà astfel ca fiind doar una dintre Tainele net 
ci ca Taina Bisericii prin excelenţă. Sinaxa euharistică 
r Biserica trăiește 
la Sfânta 


său 


manifestă și actualizează Biserica însăşi 1a 
din Euharistie si prin Euharistie. Prin participarea 
Euharistie devenim un singur Trup cu Hristos, Trupul 
mistic, adică Biserica: .Paharul binecuvântării, Pe care-l 
binecuvántüm, nu este, oare, comuniunea CU sângele 
lui Hristos? Pâinea pe care o frángem nu este, 9 
comuniunea cu trupul lui Hristos? Că o pâine, um trip, 


ze (/ 


ae 


suntem cei mulți; căci toţi ne împărtăşim dintr-o pain 
Cor. 10, 16-17) «, 





2. IBMBOK, 


102 În vol. Apologeţi de limbă greacă, din col. PSB 2, 
Bucureşti, 1980, p. 70. 
103 D. STANILOAE, „În ceca ce priveste intercomuniunea”, în rev. 
Ortodoxia, XXII (1971), 4, p. 57%. 
og A sc vedea Sorin SELARU, Miserica si bisericile. Adodefe 


eclesiologice ortodoxe pi perspectiva tntercrestind, pp. 65-74. 
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identitatea cruciformá a credinței ca fundament al 
unităţii eclesiale 


Biserica, poporul lui Dumnezeu adunat laolaltă 
pentru a se împărtăși din Trupul și Sângele Domnului, se 
întemeiază pe un nou mod de gândire și de comuniune făcut 
accesibil nouă prin pogorârea Duhului Sfânt la Cincizecime 
„ca sa gândiţi la fel, având aceeaşi iubire, aceleaşi simtiri, 
aceeaşi cugetare” (Filip. 2, 2)”. 

Biserica Ortodoxă aşază la temelia unităţii creştine 
credinţa adevărată, de aceea si efortul crestinului ortodox 
pentru unitate constă în efortul pentru păstrarea fidelă a 
credinţei adevărate moştenite de la apostoli, în orice loc şi 
orice timp. Lupta pentru păstrarea „credinței dată sfinților 
odată pentru totdeauna” (luda |, 3) se manifesta cu evidenţă 
si în cultul Bisericii Ortodoxe, când, înainte de rostirea 
rugăciunii Tatăl nostru, la Sfânta Liturghie, ne rugăm lui 
Dumnezeu pentru: „Unitatea credinței şi comuniunea 
Sfântului Duh”. 

După cum afirmă Patriarhul Daniel al României, 
„această credincioşie a Bisericu Ortodoxe fatà de credinţa 
Bisericii nedivizate, fidelitate recreatà sau reînnoită după 


105 Ase vedea şi Christos YANNARAS, Adevărul şi unitatea Bisericii, 
Ed. Sophia, Bucuresti, 2009. 
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fiecare contruntare cu deviatiile referitoare la credinţă sau 
după hecare încercare în istorie pare să fie cea dintâi misiune 
a sa în lume. slăvirea Preasfintei şi nedespărțitei Treimi". 
Teologul dominican J.-M. Tillard, bine cunoscut 
în câmpul dialogului ecumenic. afirma în acest sens că 
jertfa Bisericii se fundamentează pe „sacrificium fidet”, 
deoarece, spune el, credința nu este altceva decât demersul 
sau acţiunea prin care persoana umană se încredințează In 
mod total lui Dumnezeu, 

Atunci când tratează despre unitatea Bisericii = 
Teologia Dogmatică Ortodoxă. ca una din însuşirile €! 
mărturisite în Simbolul de credinţă niceo-constantinopolitan: 
părintele Stăniloae dezvoltă. de asemenea, problema unităţii 
in credinţa dogmatică, ca expresie a trăirii lui Hristos'^. La 0 
primă vedere. i s-ar putea reproşa un anumit ,traditionalism" 
de scoala ortodox, care ţine mortis să evidentieze unitatea 

dogmatică a Bisericii, lucru afirmat ca fiind „depăşit” în 
Apusul creştin. În acest sens, ar putea fi comparat cu alti 
teologi ortodocsi contemporani care au accentuat diferite 


aspecte ale unităţii eclesiale, precum unitatea in Euharistie 





i06 T DANIEL, Patriarch of the Romanian Orthodox Church, Confessing 
the Truth in Love. Orthodox Perceptions on Life, Mission and Unity, 
2nd edition, Ed. Basilica, Bucharest, 2008, p. 131. 

107 J.-M.R. TILLARD, Chair de l'Eglise, chair du Christ, Aux sources 
de î eccles iologie de communion, coll. « Cogitatio Fidei » n° 168, Ed. 

Cerf, Paris, 1992, p. 147. 

ios Cf. D. STANILOAE, feolovia dagmanca ortocdoxaà, Íl, pp. 173-175. 











Unitatea și comuniunea în Biserică 97 


sau în acelaşi duh sobornicesc. Însă, reflectiile Părintelui 
nu trebuie separate de contextul general al expunerii, mai 
ales că unitatea Bisericii este abordată întâi și întâi ca 
unitate de viaţă în Hristos iar credinţa dogmatică nu este 
decât expresia trăirii comune a aceluiaşi Hristos. Pe de altă 
parte, aceste reflecţii sunt extrem de interesante deoarece 
ating in mod direct problema eclesialitatii celorlalte tradiții 
creştine, poziţionându-l oarecum pe părintele Stăniloae in 
perspectiva dialogului intercreştin. 

Este adevărat că termenii „dogmatic” sau „dogmă 
sunt incárcati pentru omul contemporan de cele mai multe on 
de o conotaţie negativă, dogma fiind înțeleasă ca ceva care 
constránge sau limitează libertatea. Totuşi, în acceptiune 
ortodoxă, dogmele credinţei creştine trebuie prezentate ca 
deschizând către un orizont de viaţă şi de libertate infinită, 
pentru că sunt dogmele iubirii lui Dumnezeu manifestate 
în Fiul Său cel Întrupat pentru noi şi pentru îndumnezeirea 
noastră. 

Se stie că protestantismul tradiţional distinge 
obiectul credinţei de doctrina Bisericii. Primul ar fi decizia 
lui Dumnezeu de a fi prezent în viaţa noastră şi acesta singur 
este infailibil; a doua ţine de mărturisirea credinţei, lăsând 
loc lucrării omului, şi deci nu este terită de greşeli. De aici, 


„consensul credinţei şi nu al doctrinei Bisericii este cel ce 
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fondează unitatea Bisericii” 1%. Se separa deci învăţătura 
Bisericii de obiectul credinţei, lucru care nu sc întâmplă în 
onceptia catolică 
ai ales 


ortodoxie sau romano-catolicism. Totuşi, € 
despre doctrină este supusă dezbaterii critice ™ 
‘al conceptul de 
į Bisericii 
tural- 


după ce Vatican II a promovat în mod ofic 
„ierarhie a adevărurilor”. Continuitatea adevărulu 


este în substanţa enuntului şi nu în formulárile cul 
ul imuabil. 
Pentru ortodocsi, credinta Bisericii, „exprimând 
convingerea despre această prezenţă lucrătoare 4 lui Hristo” 
în Biserică şi in mădularele ei, nu e despărțită de © anumit 
experiere a acestei lucrări a lui Hristos. În această experien 
tea 


işi au dogmele caracterul lor neclintit. Si de aceea unita 
O unitate 


istorice, altfel spus, forma este trecătoare iar fond 


"um este o unitate dogmatică, întrucât este 
wmm aceeaşi sina a lui Hristos lucrátor prin Duhul 
SHADE, — părțile şi in toate mădularele ei». De aceea: 
practica iconomiei în ortodoxie nu atinge dogmele. 

— areis. dogmaticá a Bisericii presupun“ 
această experienţă unitară a lui Hristos, respingerea unor 
dogme ar echivala, de exemplu pentru părintele Stänilo4€? 
cu respingerea sau necunoasterea unora dintre lucrările lui 
Hristos în Biserică. De aici, deducţia că s-ar stirbi astfel 


eficienţa deplină a lucrării Sale mântuitoare în Biserică 





i09 F. LIENHARD, « Méthode et accuménisme », in Zrudes thé n 
- — i S Iieologiques 

et religieuses, année LXXVI, n 4 (2001), p. 602. 

no D. STANILOAE, Teologia dogmatică ortodoxă, 11, p. 173. 
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Pentru teologul ortodox, mărturisirea aceleiaşi 
credinţe exprimă, de fapt, unitatea cruciformă a Bisericii, 
„stâlp şi temelie a adevărului” (1 Tim. 3, 15). Pe de o parte, 
identitatea credinţei arată unitatea Bisericii răspândită 
în lume iar pe de altă parte unitatea Bisericii de-a lungul 
veacurilor. De aici şi insistența ortodocșilor în cadrul 
dialogului ca „ecumenismul în spaţiu” să fie completat 
cu „ecumenismul in timp”. In această perspectivă, 
succesiunea apostolică nu reprezintă atât de mult 
fundamentul canonic al unităţii Bisericii, ci fundamentul 
său mistic, după cuvintele lui George Florovsky. Nu este 


vorba despre o unitate istorică sau administrativă, ci despre 





Hi „From the Orthodox point of view, the current ecumenical 
endeavour can be characterized as „ecumenism in space”, aiming at 
agreement between various denominations, as they exist at present. This 
endeavour is, from the Orthodox point of view, quite inadequate and 
incomplete. The common ground, or rather the common background of 
existing denominations, can be found, and must be sought, in the past in 
their common history, in that common ancient and apostolic tradition, 
from which all of them derive their existence. This kind of ecumenical 
endeavour can be properly denoted as „ecumenism in time”. The report 
of Faith and Order itself mentions agreement (in faith) with all ages" 
as one of the normative prerequisites of unity. Orthodox theologians 
suggest this new method of ecumenical inquiry, and this new criterion 
of ecumenical evaluation, as a kingly rock, with the hope that unity 
may be recovered by the divided denominations by their return to their 
common past. By this way divergent denominations may meet each 
other on the unity of common tradition", An Orthodox contribution to 


the New Delhi Assembly, Section Report on Unity, New Delhi, India, 
1961. 
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mijlocul prin care se menţine identitatea mistică a Trupului 
lui Hristos de-a lungul timpului'". 

De aceca. între comuniunea sacramentali si 
unitatea dogmatică este o strânsă legătură, deoarece Viaţa 
sacramentală a Bisericii nu poate fi separată de credinţa 
martunsita sau comuniunea euharisticä de adevăr, existând 
o interdependentä ontologică între plenitudinea Revelaţie! 
Logosului şi prezența sa sacramentalis. În ele însele; 
rupte de fundamentul dogmatic şi eclesial, Tainele nu pot 
constitui, din punct de vedere ortodox. un criteriu suficient 


pentru unitatea Bisericii. 


| “ — AE ” . " A 

Chiar dacă întâlnim mai recent în teologia ortodox 
tendinţe în a reduce unitatea Bisericii la planul euharisue 
m „tă 

critica recepta! 
de Biserica Ortodoxà a unor pozitii ca acestea aratá Ca nu 


Sacramental. considerat astfe] esențial" 


, 
poate exista Euharistie veritabilà acolo unde a fost altera! 


112 Cf. G. FLOROVSKY, „The Church: Her Nature and Task”, p. 40 
3 Ion BRIA, „Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor creştine”, teză 
de doctorat, in rev. Srudii Teologice, 20 (1968), p. 58. 

114 „Dacă Biserica Ortodoxă ar fi reinnoit comuniunea sa cu Biserică 
Catolică, aceasta n-ar fi antrenat ncgarca invalaturilor care-i sunt proprii» 
nici obligata de a accepta pe cele ale Bisericii Catolice... Reînnoireă 
comuniunil intre Biserici nu ar fi putul depási diicrentele doginaticé;, 
dar starea de rupere a Comuniunn în care se păsesc cele două Biserici nU 
poate depăşi nici ea aceste divergențe şi nu va puted s-o Jaca niciodată”. 
Ci. N. AFANASSIEFF, „Una Sancta”, în rev. {rénikon, 36 (1963), pp. 
272-273. 
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adcvárul' 5: „învățătura noastră este in conformitate cu 
Euharistia, iar Euharistia, la rândul ei, o confirmă” (Sfântul 
Irineu de Lyon, Contra ereziilor 4,18.5). Această manieră 
de a vedea legătura dintre credinţă şi Taine, comunitate 
de credinţă şi organism sacramental, face ca orice discuţie 
ccumenică referitoare la comuniunea sacramentală să 
treacă aproape automat prin chestiunea asigurării unității în 
conținutul credintei''*. 

În acest sens, poate este util de reamintit că 
documentul de la Munchen din 1982, produs de Comisia 
mixtă de dialog teologic între Biserica Ortodoxă şi Biserica 
Romano-Catolică, afirmă, de exemplu, că: identitatea une! 
adunări sau sinaxe euharistice cu alta provine din faptul că 
se celebrează acelaşi memorial, în aceeaşi credinţă (UI, 1). 
Fiecare Biserică locală este Biserică plenară în comuniune 
cu prima comunitate de ucenici ai Mântuitorului şt cu toate 
cele din lume care săvârşesc şi vor savarsi Euharistia. Printre 


altele, două condiţii majore, subliniate de Documentul de 


us D. STANILOAE, „Biserica universală si soborniceascá", în rev. 
Ortodoxia, XVII (1966), 2, p. 189. 

ite Este, de asemenea, poziţia exprimată de Biserica Ortodoxă Rusă 
când afirmă: „Unitatea nu se poate realiza decât în identitatea experienţei 
Si a vieţii în har, în credința Bisericii, în plenitudinea vieţii sacramentale 
în Duhul Sfânt”. ASSEMBLÉE EXTRAORDINAIRE DE L'ÉGLISE 
ORTHODOXE RUSSE, Principes fondamentaux régissant les relations 
de l'Eglise orthodoxe russe avec l'hétérodoxie, nr. 2.12. Traducere in 
limba franceză in La Documentation catholique, n? 2246/15 avril 2001, 
pp. 375-390. 





acord teologic de la Munchen, trebuie să fic îndeplinite 
pentru ca Biserica locală care celebrează Euharistia să fie 
în realitate în comuniunea Bisericii întregi: a) identitatea 
tainei Bisericii trăite în Biserica locală cu taina Bisericii 
trăite în Biserica primară (catolicitatea diacronică); b) 
recunoaşterea reciprocă între această Biserică locală si 
celelalte Biserici locale (catolicitatea sincronicá) (Il, 3). 
Această recunoaștere reciprocă nu este adevărată decât In 
condiţiile exprimate de Anaforaua Sfântului Ioan Gură de 
Aur $1 primele anaforale antiohiene. Prima dintre ele este 
comuniunea în aceeași kerigmá, deci aceeasi credinţă. | 
Al doilea document teologic realizat de aceeași 
Comisie mixta (Bari, 1987) a continuat de fapt perspectiva 
celu: de la Munchen luànd în discuție tocmai articularea 
dintre credinţă si Taine, Maj ales prima parte a 
documentului este interesantă pentru studiul nostr" 
deoarece încearcă să expliciteze relația dintre credinţă 
adevărată şi comuniunea în Taine, considerată ca esenţială 


Te it: TE > ea i: TERT Ed a ^ 
pentru unitate"*, Pentru membrii Comisiei unitatea (7 


5 ++ 
17 JOINT COMMISSION FOR THE THEOLOGICAL DIALOGUE 
BETWEEN THE ROMAN CATHOLIC CHURCH AND THE 
ORTHODOX CHURCH, Faith, Sacraments and the Unity of the 
Church, Bari, June 1987. Text în limba cnglezá disponibil la: 

http://www w.vatican.va/roman curia/pontilical councils/chrstuni/ch. 
orthodox docs/rc pc chrstuni doc 1987061016 bari cn.hüuml 

jit A doua parte a documentului este consacrată articulării inire Tainele 


de inițiere: Botez, Mirungere, Euharistie. 
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credință este o premisă pentru unitatea in Taine şi mai ales 
in Sfânta Euharistie" (nr. 2 şi 12). Ea este în acelaşi timp 
„condiţie prealabilă” şi „mijloc de creştere spirituală” 
prin comuniunea sacramentală. Astfel că „nu poate exista 
comuniune sacramentală fără comuniune în credință, atât 
in sens larg, cât şi în sensul formulării dogmatice” (nr. 
3). Taina nu poate fi separată de mărturisirea de credinţă, 
pentru ca Taina este credinţa în act: „orice Taină presupune 
ŞI exprimă credinţa Bisericii care o săvârşeşte. De fapt, în 
lainä, Biserica nu face decât să mărturisească credinţa 
sa: ea face prezentă Taina pe care o săvârşeşte” (nr. 6). 
Atunci când este vorba despre condiţiile unităţii în 
credinţă, documentul de la Bari subliniază: „prima condiţie 
pentru o comuniune adevărată între Biserici este ca fiecare 
să facă referire la Crezul niceo-constantinopolitan ca normă 
necesară a acestei comuniuni a Bisericii una răspândită în 
lume şi peste veacuri. În acest sens, adevărata credință este 
premisă pentru comuniunea în Taine. Comuniunea nu este 
posibilă decât între Bisericile care împărtăşesc credinţa, 
preoția şi Sfintele Taine. Datorită acestei recunoasteri 
reciproce a identității şi unicităţii credinței (ca, de altfel, a 
preoţiei şi a tainelor) transmisă în fiecare dintre Bisericile 
locale, ele se recunosc între ele ca adevărate Biserici ale lui 
Dumnezeu şi fiecare credincios este primit de către Biserici 


ca un frate sau o soră în credință” (nr. 21). 


Asa cum vedem schitat deja in paragraful citat mai 
sus, unităţii în credinţă şi comuniunii în sacramente 1 se mai 
adaugă un factor important, ceea ce ne conduce la afirmarea 
unei alte insistente ortodoxe, cea a rolului slujirii preofiei 
sacramentale raportat la unitatea Bisericii în credinţă 
şi Taine. Ca slujire a Bisericii. ea are misiunea de â sluji 
comuniunii şi unităţii ei. 

Din punct de vedere ortodox, garantul autenticităţii 
Fuharistiei (al identităţii ei sincronice ŞI diacronice) este HM 
numai dreapta credinţă, ci şi preoția autentică (adică, ceea ce 

face ca Fuharistia să fie validă şi acceptată de către toti = 
credința dreaptă, dar si preoția sacramentală recunoscută): 
De altfel, comuniunea euharistică în jurul episcopului i 
fost o temă care s-a bucurat de multă atenţie din parte? 
teologilor ortodocsi in secolul trecut. Inspirándu-Se din 
traditia teologica a primelor secole a Bisericii nedivizate el 
au scos in evidenţă rolul unificator al episcopatului. pent 
ca Biserica sa fie una, preoţia trebuie să fie una: episcop" 
este in Biserică si Biserica în episcop", astfel ca daca 
cineva nu este cu episcopul „nu este în Biserică”, BiseriCâ 
„catolică” este astfel unită în unitatea episcopatului!2. 

Contrar protestanților, pentru care autenticitate@ 
cuvântului şi a tainelor garantează autenticitatea Euharistiel 

19 Sf. CIPRIAN, £p. 66, 8. 


120 B. BOBRINSKOY, Le mystère de l'Eglise, Ed. Cerf, Paris, 2003, 
p. 137. 
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pentruortodocsi şi catolici episcopul este garantul autenticităţii 
Euharistiei şi al Bisericii. La Bari, teologii ortodocși şi catolici 
au declarat împreună: „/n Biserică, funcțiunea slujitorilor este 
inainte de toate de a menţine, a garanta şi a face să sporească 
comuniunea în credință si Taine” (nr. 34). Această perspectivă 
subliniază articularea organică dintre succesiunea apostolică, 
adevărata credinţă şi Taine: „unitatea credinţei în cadrul unei 
Biserici locale şi între Bisericile locale are drept garant pe 
episcop, martor al tradiției, în comuniune cu poporul său. Ea 
este inseparabilă de unitatea viefii sacramentale” (nr. 36). 
Pentru aceasta, ortodocsii pun ca alta conditie a 
communicatio in sacris recunoașterea validității preoţiei 
sacramentale, Absența hirotoniei de către episcopi în 
succesiune apostolică este din această perspectivă un obstacol 
de netrecut'?, De aceea si cel de-al treilea Document de acord 
teologic al Comisiei mixte de dialog dintre Biserica Ortodoxă 
ŞI cea Romano-Catolică, de la Valamo, din 1988 a ţinut să 
evidentieze modul cum se articulează „Taina preoţiei in 
Structura sacramentalá a Bisericii, cu referire particulară la 
importanța succesiunii apostolice pentru sfintenia si unitatea 


poporului lui Dumnezeu "2, Acest Document se poziţionează 





I21 Documentul de la Valamo, 1988: „We rely on the certitude that in 
our Churches apostolic succession is fundamental tor the sanctification 
and the unity of the people of God" (nr. D. Vezi nota următoare. 

122 Text in limba engleză disponibil la: httpz//www.vatican.va/roman | 
curia/ pontifical councils/chrstuni/ch. orthodox docs/re pe chrstuni |. 
doc 19880626 finland en.huul 
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astfel in continuitatea primelor două. care au arătat legătura 
dintre Taina Bisencu si a Euharistici cu Taina Preasfintei 
Treimi (Munchen. 1982) şi legătura dintre credinţă, Taine ȘI 
unitatea Bisencn (Bani. 1986). 

Văzută din perspectivă ortodoxă, unitatea în 
credință, unitatea sacramentală şi unitatea eclesială depind 


Pu 1 `- | 1 
atat de mult una de alta incát nu putem avea acces la une 


fara cealaltă. Ele sunt inseparabile SI interdependente. 


Cea de A IIl-a Conferinţă Panortodoxă Presinodal? 
de la Chambesy-Geneva din 1986 evidenţiază acest 
lucru in documentul cu privire la „Biserica Ortodox4 
și Mişcarea Ecumenica” „Biserică 


Se stfel: 
spune a - 


Onodoxă fundamentează unitatea Bisericii pe evenimen 


întemeierii acesteia de câtre Domnul nostru Iisus Hristos şi 


pe comumunea în Sfânta Treime şi în Taine. Această unitate 


l 
Succesiunea apostolică si prin tradiția 
patristică şi este trăită până astăzi Biserică 
(Onodoxà 


sc exprimă prin 


in Bisericá. 
arc misiunea ȘI datoria să transmită întreg 
adevăr cuprins în Sfânta Scriptură 


vas 
à şi Sfânta Traditie, ad€V* 
care conferă 


de fapt, Bisericii caracterul ei universal: 


Kesponsabilitatea Bisericii Ortodoxe precum şi misiune“ 


CI ccumenicá, 1n ceea ce priveşte unitatea Bisericii. au fos! 
, at 

exprimate de Sinoadele Ecumenice. Acestea au subliniat, ÎN 

i23 De altfel, planul Comisiei in ace! stadiu al dialogului a fost să arate 


legátura dintre Taine si unitatea Biscricil intü-o manieră pozitivă, adică 
să evidentieze elementele importante comune celor două Biserici. 
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mod deosebit, legátura indisolubila care exista intre dreapta 
credință şi comuniunea sacramentală. Biserica Ortodoxă a 


dorit... ca toti să ajungă la unitatea de credinţă” (nr. 2). 


Biscrica şi bisericile 


Am reamintit principiile teologice ale unității 
Bisericii, deoarece acestea structurează noutatea absolută 
a unităţii Bisericii: unitatea/comuniunea în Dumnezeu, 
precum şi unirea perihoretică a umanităţii cu divinitatea în 
Persoana Mântuitorului lisus Hristos constituie principiul 
comuniunii omului cu Dumnezeu şi al comuniunii între noi. 
ȘI dacă, dintr-o perspectivă ortodoxă, numai ce e unit cu 
Dumnezeu este mántuit (Sf. Grigorie de Nazianz), scopul 
Bisericii este îndumnezeirea sau comuniunea omului 
cu Dumnezeu. De aceea, perspectiva eshatologică este 
decisivă pentru Biserică, ea fiind tocmai locul-spatiu unde 
se lucrează această unitate/comuniune cu Dumnezeu si 
între oameni. Realitatea eshatologică se comunică lumii in 
ŞI prin Biserică. 

Însă, reflectia teologică privind viata Bisericii nu 
124 „Biserica Ortodoxă şi Miscarea Ecumenică”, text în limba română 


la Viorel IONIȚĂ, Hotardrile întrunirilor panortodoxe din 1923 pună 
i 2009, p. 215. 





im. 
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poate ignora dificultăţile care există în păstrarea, cultivareași 
manifestarea darului unităţii Bisericii, deoarece noi purtăm 
această comoară, acest dar divin, în vase de lut. Apostolul 
Pavel foloseşte imaginea pentru a reliefa fragilitatea 
condiției umane (cf. 2 Cor: 4, 7). Problema însă cu vasele de 
lut este că lutul o dată modelat Si ars, se intepeneste intr-o 
forma care nu se mai poate reforma decât prin distru 
Pentru a se potrivi cu comoara din ele, ar trebui cel pu 


în tei? l | = 
ca vasele să fi fost făcute (mulate) după comoarâ pe p 
| e 
enl, 


zeu, 


ger €. 
tin 


O poartă în ele. Din perspectivă antropologicá, spun 
exemplu. că omul a fost creat după chipul lui Dumne | 
siiculones apare insa cand este vorba să transpul aces 
principiu in eclesiologie. Structurile sunt croite/ modelat? 
ele după chipul lui Dumnezeu? Ce] puţin aceasta din un” 
este convingerea Bisericilor ortodoxă şi romano-catolică. 
Astfel, am considerat potrivit să enumerăm A 
expunerea noastră principalele criterii vizibile ale unități” 
ŞI comuniunii în Biserică, deoarece chiar dacă unitatea E 
este o calitate interioară, inseparabilă de adevă enic şi 
catolicitate, ea se întrupează în istorie în te na 
Bineînţeles că aceste structuri dogmatice, sacramentale și 
ierarhice trebuie să slujească unitatea si și comuniunea ȘI 
să le protejeze. 
Încă de la începutul secolului al XX-lea, ortodocşii 


au simţit chemarea de a se implica în dialogul ecumenic. 
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Este binecunoscută enciclica din anul 1920 a Patriarhiei 
Ecumenice de Constantinopol adresată „Bisericilor lui 
Hristos de pretutindeni”, care vorbea despre necesitatea 
realizării apropierii dintre creştini prin crearea unei 
koinonia a bisericilor (fellowship of churches). Această 
propunere devine realitate mai târziu, o dată cu formarea 
Consiliului Mondial al Bisericilor, in 1948, la care au 
participat si reprezentanti ai Bisericilor locale ortodoxe. 

De fapt, acestia au participat incá din 1927 la Conferintele 

Credintá si Constitutie de la Lausanne si Edinburg (1937) 

lar la New Delhi, in 1961, Bisericile ortodoxe din Estul 

Europei au devenit $1 ele membre ale Consiliului Mondial 

al Bisericilor. 

Asta face ca astüzi multe dintre Bisericile ortodoxe 
să fie membre ale Consiliului Mondial al Bisericilor şi să 
fie active in dialogul multilateral, dar si in cel bilateral. 
Pe lângă dialogurile bilaterale purtate de fiecare Biserică 
ortodoxă locală în parte, Biserica ortodoxă ca intreg a fost 
sau este parte în dialogurile: Ortodox — Anglican (din 1973); 
Ortodox — Vechi-Catolic (1975-1987); Ortodox — Romano- 
Catolic (1979), Ortodox — Federaţia Mondială Luterană (din 
1981), Ortodox — Vechi Orientali (1985-1993); Ortodox — 
Alianţa Mondială a Bisericilor Reformate (din 1988)"5, 





ps A se vedea The Orthodox Church in the Ecumenical Movement, 
Documents and Statements. 902-1975, edited by G. Patelos, WCC, 
Geneve, 19785; si Viorel IONITÀ, „The Vision of Unity in the 
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De-a lungul acestor decenii bune, Ortodoxia a 
contribuit substantial la reflec(ia ecumenică asupra 
Bisericii şi unităţii ei. Teme precum cele enumerate deja 
în prezentarea noastră, la care putem adăuga și altele 
precum: ancorarea şi promovarea eclesiologiei euharistice 
şi celei a comuniunii (koinonia) într-o perspectivă trinitará; 
înțelegerea mai profundă a noțiunii de _catolicitate” ca 
plenitudine sau intregime (fullness), prin afirmarea atát à 


autenticitáfii, ortodoxiei, fidelității fală de A devarul plen 
are suntem 
delulu! 
. i mM <tin€ 

de comuniune concilairă ca model al unităţii crest : 
rii 


(Nairobi 1975); insistența asupra importanţei desfásgur? 
i . 2l | -— Are 
unui ecumenism spiritual, focalizat pe o autentica trál 


ar, 


lisus Hristos. cât sia unității sau comuniunii la C 
chemaţi în Duhul S fant: contribuţia la promovarea mo 


creştină etc. sunt doar câteva dintre contribuţiile teologi” 
ŞI spiritualităţii ortodoxe la mişcarea ecumenică. 

Există însă şi multe provocări ridicate de participare” 
ortodoxă în cadrul Mișcării ecumenice care-şi aşteaptă înc“ 
rezolvarea lor. Dintre accsica^", vom menţiona doar tre? 


care ni se par importante pentru studiul nostru: 


Muluratera] Dialogues and in the Bilateral Dialogues of the Orthodo* 
Churches with Other Churches", in rev. Studii Teologice, 3/2008, pP: 
7-55. 

126 Vom sintetiza aici analiza dezvoltată de Preafericitul Părinte Patriarh 
DANIEL al României, în Ceonfessing the Truth in Love, Orthodox 
Perceptions of Life, Mission and Unity, Ed. Basilica, 2008, pp. 225-238. 
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a) Mai intai, este evidenta tensiunea dintre, 


pe de o parte, participarea activă a Bisericii Ortodoxe la 
o comunitate a bisericilor (fellowship of churches), cum 
este Consiliul Mondial al Bisericilor si, pe de alta parte, 
autoconsiderarea permanentá ca fiind nu doar o confesiune 


printre altele, ci Biserica - Una Sancta'?; între pretenţia 


P 


LS 
nd n problem, as it is understood in the current 
The mS — » primarily a problem of the Protestant wore 
Accordingly th lon, in this Setting, IS that of .Denominationalism ; 
is usually i pm of Christian unity. or of Christian Keunion, 
Recontiliatien r e be terms of an interdenominational agreement ad 
quite natura! s + e Protestant universe of discourse such approach is 
the basic a ut. or the Orthodox It 15 uncongenial. For the Orthodox 
accept the i Pare problem is that of urines The Orthodox cannot 
Christian R si ud S parity of denomination and cannot — 
has been ncm Just as an interdenominational adjustment. The unity 
confessio oken and must be recovered. The Orthodox Church is — 
Ortho ‘hie "- of "AGE, One among the manv. For the si eee 4 
and Sere turch is Just the Church. The Orthodox Church is aware 
with the sen ud the identity of her inner structure and of her teaching 
postolic message (kerygma) and the tradition of the ancient 
Undivided Church. She finds herself in an unbroken and continuous 
Succession of sacramental ministry, sacramental life, and faith. Indeed, 
for the Orthodox the apostolic succession of episcopacy and sacramental 
Priesthood is an essential and constitutive, and therefore obligatory 
clement of the Church's very existence. The Orthodox Church, by 





her inner conviction and consciousness, has a special and exceptional 
Position in the divided Christendom, as the bearer of; and the witness 
lo, the tradition of the ancient undivided Church, from which all 
existing denominations stem, by the way of reduction and separation." 
An Orthodox contribution to the New Delhi Assembly, Section Report 
on Unity, New Delhi, India, 1961 (s.n.). 


f 
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de a fi purtătoarea deplină a credinţei integrale ,,ddruita 
sfintilor, odatá pentru totdeauna" (Iuda 1, 3) si dialogul cu 


alte comunitáti crestine. 


Din perspectiva ortodoxà, Biserica este una $i unica, 
având o existenţă istorică concretà'*. Cum se văd însă din 
aceeași perspectivă celelalte comunități creștine cu CâI“ 
Bisericile ortodoxe sunt în dialog? Care este realitatea 
eclesială pe care Ortodoxia o poate recunoaște în afara sa! 

După un secol si mai bine de reflecţie eclesiolo8i6? 
teologia ortodoxă încă nua precizat foarte clar criteriile de 
eclesialitate ale celorlalte tradiţii creştine. Aceasta face ca în 


practică să existe diferenţe între viziunea diferitelor Biserici 
xe 1ar 


Ortodoxe cu privire la recunoasterea tainelor heterodo 
nul 


ca teologii şi ierarhii ortodocşi să numească cu terme 
de Biserică şi alte comunităţi creştine sau să folosească 
termenul de Biserică si la plural în dialogul ecumenic: 
Chiar dacă, aşa cum se precizează de fiecare dată în textul 
acordurilor teologice produse de Comisia mixtă de dialo£ 
cu Biserica Romano-Catolică, „participanţii ortodocşi au 
simţit cá e important să accentueze faptul că utilizarea-- 
termenilor „Biserica”, „Biserica universală”, „Biserică 
jah A se vedea şi John ZIZIOULAS, „The self-Understanding of the 
Orthodox and Their Participation in the :cumenical Movement”, in vol. 


Orthodox Perspectives on Mission, Petros Vassiliadis (ed.), Regnum 
Edinburg Centenary Series, vol. 17, Oxford, 2013, p. 84. 
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indivizibilă” şi „Trupul lui Hristos” nu subminează în nici un 
fel înțelegerea de sine a Bisericii Ortodoxe drept „Biserica 
una, sfântă, catolică şi apostolică” de care vorbeşte Crezul 
niceo-constantinopolitan”. 

Această ambiguitate eclesiologică creează limite 
în aplicarea principiilor însele când e vorba de unitatea 
Bisericii. Astfel, afirmaţii ale teologilor ortodocşi precum 
că eclesiologia ortodoxă operează cu o pluralitate în unitate 
$1 o unitate în pluralitate trebuie asumate cu o anumită 
rezervă, fiind adevărate doar pe jumătate. De exemplu, 
chiar dacă în interiorul Ortodoxiei operăm cu unitate $1 
diversitate, unitate Si pluralitate, fiind corect teologic să 
vorbeşti de Biserică la singular şi de Biserici la plural şi 
cu majuscule atunci când este vorba de Biserici locale sau 
regionale; nu acelaşi lucru se poate spune despre aplicarea 
aceloraşi principii şi celor care nu sunt în comuniune cu 
Ortodoxia. 

Unitatea credinţei, identificată de teologii ortodocşi 
cu fidelitatea fata de tradiţia teologică, dogmatică, liturgică 
$1 spirituală a Bisericii Apostolice, a Sfinţilor Părinţi şi a 
Sinoadelor Ecumenice explică, pe de o parte, participarea şi 
pretenţia Bisericii Ortodoxe de a avea o vocaţie particulară 
în dialogul ecumenic. 

Însă, trebuie avut în vedere că, aşa după cum 


subliniază şi Patriarhul Daniel al României, această 
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pretenţie „adeseori exprimată în luări de poziţie triumfaliste 
apare astăzi mai mult ca un obstacol în calea unităţii 
decât ca un imbold pentru unitate"!??, De multe astfel de 
pretenţii uită, în primul rând, că Mântuitorul nu a făcut 
teologie atunci când a vorbit despre unitatea Bisericii, c! 
s-a rugat. De aceea, iubirea, smerenia, încrederea, spiritul 
slujirii în comuniune, dăruirea reciprocă, rugăciunea 
trebuie să caracterizeze atitudinea creştină ortodoxă față de 
dialogul ecumenic. Aceasta înseamnă asumarea une! vieți 
autentice în Hristos, care nu poate fi separată de atitudinea 


a 
kenoticà fatá de ceilalţi. Înseamnă trăirea ŞI promovâr“ 
inară 


căutării ecumenice a unităţii „ca o mişcare extraord 
e la 


de metanoia si reînnoire, ca o miscare de convertire d 
devieri la plinătatea adevăratei credinţe, de la autosuficient? 
confesionalā la slujirea adevärată, de la competiție = 
cooperare, de la ură și suspiciune la iubire ȘI increder^ 
Numai astfe] putem sluji ȘI arăta că ea vine de la Hristos $i; 
prin urmare, sláveste pe Hristos”130 

In această optică, cuvintele teologului dominican YVES 
Congar repetate adeseori devin relevante şi pentru teologul 
ortodox implicat în refacerea unităţii creştine: „putem trece 


prin poarta unităţii doar în genunchi”, Relaţiile ecumenic? 


129 T DANIEL, Patriarh of Romanian Orthodox Church, Confessing "ie 
Truth in Love, p. 131. 

130 T DANIEL, Patriarh of Romanian Orthodox Church, Confessing the 
Truth in Love, p. 228. 
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din ultimul secol ne-au arătat că nu poate exista dialog acolo 
unde nu este iubire, că dialogul iubirii trebuie întotdeauna 


dublat de cel al adevărului şi că atunci când dialogul iubirii 
îngheaţă, cel teologic intră în 1mpas'!. 





De altfel, între hotărârile celei de A III-a Conferinţe 
Panortodoxe Presinodale de la Chambesy-Geneva din 1986, 


gásim afirmaţia că „Biserica Ortodoxă, având convingerea 
protundă ŞI conştiinţa eclesială că este deținătoarea şi că 
mărturiseşte credința $1 tradiţia Bisericii celei Una, Sfântă, 
Sobornicească ŞI Apostolică, crede cu tărie că ocupă un 


loc ce s 

cen TT T s 

entral în promovarea unității creştinilor în lumea 
contemporan 3132 


5) Existá, apoi, o tensiune intre misiunea 


specială pe care consideră că o are Biserica Ortodoxă în 
lucrarea pentru unitatea creştină şi dificultatea de asumare a 
Mişcării ecumenice ca lucrare proprie. 

Acelaşi document pregătitor pentru Sfântul şi Marele 


Sinod al Bisericii Ortodoxe afirmă că: „Biserica Ortodoxă, 


În 
! loan I. ICA jr, „Important acord teologic ortodox-catolic pe tema 


Sinodalităţii si autorităţii pe marginea celei de-a x-a sesiuni plenare 
4 comisiei mixte internationale pentru dialog teologic între Biserica 
Ortodoxă şi Biserica romanocatolică. Ravenna, 8-15 oct. 2007", in rev. 
Studii Teologice, 3/2007, p. 228. 

132 „Biserica Ortodoxă si Mişcarea Ecumenicá", p. 215. Cităm aici 
acest document, deoarece el constituie baza a ceca ce va fi textul propus 
Sfüntului şi Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe prevăzut pentru 2016. 
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rugându-se neîncetat „pentru unitatea tuturor”, a participat la 
Mişcarea Ecumenică încă de la apariţia acesteia şi a contribuit 
la formarea şi evoluţia ei ulterioară. De altfel, Biserica 
Ortodoxă. datorită spiritului ecumenic ce o caracterizează, 
s-a luptat întotdeauna în decursul istoriei pentru refacerea 
unităţii creştine. În consecinţă. participarea ortodoxă la 
Mişcarea Ecumenică nu este deloc străină de naturâ şi de 
istoria Bisericii Ortodoxe. ci constituie o expresie constantă 
a credinței apostolice în contextul unor condiții istorice nol 
$1 în fata unor noi cerinţe existenţiale. În spiritul celor de 
mai sus, toate Sfintele Biserici ortodoxe locale particip : 
astăzi activ la diferitele organe nationale, regionale à 
internationale sau multilaterale, in ciuda dificultátilor ŞI 
crizelor care s-au ivit adeseori în mersul firesc al acestei 
Mişcări. Această activitate ecumenică multidimensional? 
izvorăşte din sentimentul responsabilitätii şi din convingerea 
cà impreunà-existenta, înţelegerea reciprocă, colaborarea 
$1 eforturile comune spre o unitate crestiná sunt esentiale 
„Pentru a nu pune piedică Evangheliei lui Hristos” (7 ©?” 
9, 12)" (nr. 3-4)", 
Rugaciunea si lucrarea pentru unitatea Bisericil 
este pentru fiecare ortodox o misiune şi o responsabilitate 
deoarece exprimă fidelitatea faţă de rugăciunea şi intenția 


Mântuitorului (cf. /n 17). Insă, există o jenă evidentă 





[. a s . > 2222 72" i GE 
3 „Biserica Onodoxă si Mişcarea Ecumeniest » pp. 215-216. 
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atunci când este vorba de promovarea dialogului ecumenic 
in contextul intern al Bisericilor locale. Dificultăţile în 
receptarea documentelor ecumenice sunt un bun exemplu 
in acest caz. Altfel spus, Biserica Ortodoxă desfăşoară 
dialoguri multilaterale şi bilaterale care produc o serie de 
documente teologice importante, însă întâmpină greutăți 
in a face ca aceste documente să fie receptate de Biserică 
in ansamblul ei. Aceasta, datorită a cel putin doi factori: 
pe de o parte, pentru cà autoritatea supremá in Biserica 
Vctodoxs nu este constituitá nici de patriarh, nici de 
sinodul ecumenic, ci de Bisericá in totalitatea ei. In virtutea 
Botezului si a Mirungerii, fiecare membru al Bisericii 
exercită o formă de autoritate în Trupul lui Hristos, întreaga 
comunitate şi fiecare persoană din ea fund purtătoare a 
„conştiinţei Bisericii” („sensus fidei", „sensus fidelium", 
»S€nsus ecclesiae", „ekklesiastike syneldesis"), aga cum se 
subliniază in ultimul document produs de Comisia Mixta 
de Dialog Teologic dintre Biserica Ortodoxă si Biserica 


Romano-Catolicá"*, Iar conştiinţa plenară a Bisericii poate 





134 JOINT INTERNATIONAL COMMISSION FOR THE 
THEOLOGICAL DIALOGUE BETWEEN THE ROMAN CATHOLIC 
CHURCH AND THE ORTHODOX CHURCH, Ecclesiological and 
Canonical Consequences of the Sacramental Nature of the Church: 
Ecclesial Communion,  Conciliaritv and Authority, Ravenna, l3 
October 2007. Text in lamba engleză disponibil la: http://www. vatican. 
va/roman curta/pontifical councils/chrstuni/ch_orthodox_docs/re_pe_ 
chrstuni doc 20071013 documento-ravenna. en. html 





rugându-se neîncetat „pentru unitatea tuturor”, a participat la 
Mişcarea Ecumenică încă de la apariţia acesteia şi a contribuit 
la formarea şi evoluţia ei ulterioară. De altfel, Biserica 
Ortodoxă, datorită spiritului ecumenic ce o caracterizează, 
s-a luptat întotdeauna în decursul istoriei pentru refacerea 
unităţii creştine. În consecinţă, participarea ortodoxă la 
Mişcarea Ecumenică nu este deloc străină de natura şi de 
istoria Bisericii Ortodoxe, ci constituie o expresie constantă 


a credinţei apostolice în contextul unor condiţii istorice 
ritul celor de 


articipă 


noi 


$1 în fata unor noi cerinţe existenţiale. In sp! 
mai sus, toate Sfintele Biserici ortodoxe locale P 

P F a rr = i I 
astazi activ la diferitele organe nationale, regionale : 


Internationale sau multilaterale, in ciuda dificultátilor " 


crizelor care s-au ivit adeseori in mersul firesc a 
nala 


Mişcări. Această activitate ecumenică multidimensio 
izvorăşte din sentimentul responsabilitätii si din convingere4 
ca impreunä-existenta, înţelegerea reciproca, colaborarea 
$1 eforturile comune spre o unitate creştină sunt esențiale 
„pentru a nu pune piedică Evangheliei lui Hristos” (/ ©?” 
9, 12)" (nr. 3-4)!33, 

Rugăciunea si lucrarea pentru unitatea Bisericii 
este pentru fiecare ortodox o misiune si o responsabilitate 
deoarece exprimă fidelitatea faţă de rugăciunea şi intenţia 
Mântuitorului (cf. Jn 17). Însă, există o jenă evidentă 





133 ,,Biserica Ortodoxă şi Miscarca Ecumenicá", pp. 215-216, 
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atunci când este vorba de promovarea dialogului ecumenic 
în contextul intern al Bisericilor locale. Dificultăţile în 
receptarea documentelor ecumenice sunt un bun exemplu 
în acest caz. Altfel spus, Biserica Ortodoxă desfăşoară 
dialoguri multilaterale şi bilaterale care produc o serie de 
documente teologice importante, însă întâmpină greutăţi 
în a face ca aceste documente să fie receptate de Biserică 
in ansamblul ei. Aceasta, datorită a cel putin doi factori: 
pe de o parte, pentru că autoritatea supremă în Biserica 
Ortodoxă nu este constituită nici de patriarh, nici de 
sinodul “cumenic, ci de Biserică în totalitatea ei. În virtutea 
Botezului $1 a Mirungerii, fiecare membru al Bisericii 
“xercită o formă de autoritate în Trupul lui Hristos, întreaga 
vomunitate şi fiecare persoană din ea fiind purtătoare a 
„conştiinţei Bisericii” („„sensus fidei", „sensus fidelium", 
Sensus ecclesiae", , ekklesiastike syneidesis"), aşa cum se 
Subliniazá in ultimul document produs de Comisia Mixta 
de Dialog Teologic dintre Biserica Ortodoxă si Biserica 


Romano-Catolica™. Iar conştiinţa plenară a Bisericii poate 





134 JOINT INTERNATIONAL COMMISSION FOR THE 
THEOLOGICAL DIALOGUE BETWEEN THE ROMAN CATHOLIC 
CHURCH AND THE ORTHODOX CHURCH, Ecclesiological and 
Canonical Consequences of the Sacramental Nature of the Church: 
Ecclesial Communion, Conciliaritv and Authority, Ravenna, 13 
October 2007. Text în limba engleză disponibil la: http:/Avww.vatican., 
va/roman ceuria/pontifical councils/chrstuni/eh. orthodox. docs/re pc 
chrstuni doc 20071013 documento-ravenna. en. html 
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confirma, prin procesul receptiei, autenticitatea hotărârilor 


episcopatului. adică fidelitatea acestora cu „credința dăruită 


sfinților” (Iuda 1. 3). Pe de altă parte, însă, trebuie recunoscul 
că deceniile de dialog ecumenic nu au produs deschiderea 
sperată. Există astăzi, în lumea ortodoxă, din varii motive, 
o anumită retinere fata de dialogul ecumenic, mărturisirea 
deschisă a lucrării în domeniul ecumenic fiind câteodată ji 
act de curaj pentru cei implicați. De aceea, nici nu se insistă 
de dialog 


foarte mult pe receptarea internă a documentelor ý 
ist 


TT CN" ; en 
intercreştin. Termenii înşişi de ,,ecumenic" sau ,,ecum 


încă 1 zs : a 4. ceca 
par incárcati de conotatii negative in lumea ortodoxa, 


5 = 3 - > à 1 ra O 
ce face să se caute înlocuirea lor cu alții mai tiner, fă | 
à E E _ . | enu : 
istorie atât de controversată (vezi, de exemplu, term 
intercrestin). 


am 


e á P= * = "M + in 
c) Nu in ultimul rand, exista o tensiune, 


domeniul eclesiologiei ortodoxe, între teologie şi practic“. 
În ciuda renașterii patristice din secolul al XX-lea, 
a realismului, profunzimii si echilibrului adus de aceasta, 
trebuie recunoscut cá o anumitä parte a teologiei ortodoxe 
cochetează încă cu un idealism abstract, care fie cá ignora 
complet realitatea istorică, fie, mai grav, desconsidera total 
istoria. Este pe de o parte consecinţa unei teologii „de sus’, 
o teologie care preferă pe Hristos lui lisus, care vorbeşte 


atât de mult de indumnezeirea umanului încât uită de 
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innomenirea lui Dumnezeu, care vorbeste atat de frumos 
de unitatea dată de Capul Bisericii, încât uită de unitatea 
văzută a lrupului lui Hristos, care vorbeşte la modul sublim 
despre unitate ca dar trinitar, dar uită că ea este şi o misiune 
sau o responsabilitate. Spiritualitatea care derivă din această 
teologie este una a retragerii, a fugii de si a respingerii lumii. 

Lipsa unei reflecţii autocritice susţinute si a unei 
confruntări critice cu modernitatea au făcut si fac în 
continuare ca inițiativele ecumenice si reformatoare 
promițătoare demarate în Ortodoxie să nu se traducă 
în înnoiri concrete în planul gândirii şi al structurilor 
instituționale. În pofida deschiderilor curajoase aduse de 
importanţi teologi ortodocşi, mentalitatea generală la nivelul 
masei ortodocsilor (incluzând aici si cler) e „una arhaizantä, 
imobilă, defensivă, izolationistä $1 particularista, de repere 
pe tradiţii, de canonizare a status guo-ului” (vezi problema 
calendarului). Eşecul implementării unui plan reformator 
concret la nivelul Bisericilor locale şi de realizare a unei 
expresii credibile a unităţii ortodoxe în lumea de azi e 
atestat de bilanţul modest, mai degrabă dezamăgitor, al 
ambitiosului proiect al unui Sinod Panortodox'5, care să 
dea răspunsuri preocupărilor lumii şi omului de azi. 

De aceea, este important astăzi ca teologia ortodoxă 

135 Cf. loan I. ICA jr, „The Worldly Dimension of the Church, 


Perspective comparate asupra reformei Bisericii in Europa secolului 
XX”, in rev. /nter, l, 1-2/2007, p. 72. 
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să asume dificultăţile care există în păstrarea, cultivarea si 
exprimarea darului unităţii Bisericii, punându-se în slujba 
trăirii eclesiale autentice. Ea trebuie să iasă din atitudinea 
defensivă şi să definească pozitiv eclesialitatea celorlalte 
tradiţii creştine, să aprecieze pozitiv efortul celorlalți 
pentru unitate şi sfinţenie, să se îmbogăţească cu experienţa 
creştină a celorlalţi, care poate că au accentuat anumite 
aspecte ale învăţăturii creştine într-un mod particular ce 


n "pt = wan uu UR e, 
poate fi valorificat pozitiv in contextul societatii actual 


136 Cf. D. STANILOAE, „Sobornicitatea deschisă”, in rev. Orrodaxia, 
XXIII (1971), 2, p. 171. 
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In anul 2015 se implinesc 50 de ani de la încheierea 
lucrărilor Conciliului II Vatican, eveniment care a marcat 
în mod fundamental Biserica Romano-Catolică în interiorul 
ei, dar şi raportarea ei în afară. În general, se poate afirma 
fără exagerare, că întreaga dinamică creştină din secolul 


al XX-lea a fost influentatá de ultimul Conciliu romano- 
catolic. 


Ortodocşii, în general, ar enumera imediat printre 
schimbările evidente aduse de ethosul Conciliului mai ales 
cele referitoare la celebrarea şi vietuirea liturgică, cum ar fi: 
reducerea semnificativă a Liturghiei. spargerea monopolului 
hmbii latine ca limbă liturgică prin excelenţă, reducerea 
postirii şi a perioadelor de post, abrevierea calendarului 
liturgic, poziţia preotului în cadrul celebrării liturgice, 
renunțarea la purtarea sutanei de către clerici etc. Însă, 


este mult mai important de amintit faptul că nu a existat, 





de exemplu, dialog ecumenic din perspectivă romano- 


137 Scheletul acestui capitol îl reprezintă studiul nostru: „Vatican Il — in 
cautarea unei noi paradigme. Perspective asupra receptării eclesiologiei 
Conciliului H Vatican ca eclesiologie a comuniunii”, publicat în revista 
Teologie şi Viață, nr. 1-6/2008, pp. 340-356, care a fost revizuit şi mult 
îmbogăţi, 
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catolică înainte de Vatican II. Conciliul manifestă în acest 


a 


sens o reală deschidere către celelalte Biserici, comunități 


eclesiale şi chiar religii si, în general, către lume. 
După părerea multor teologi de astăzi, Sinteza 

eclesiologică atât de mult dorită de Biserica Romano- 

Catolica îsi găseşte expresia oficială la Vatican ll, cate, 


imaginat de papa Ioan XXIII ca un „conciliu pastor 
Romano- 


52 conciliu 


reprezintă primul conciliu din istoria Bisericii 
Catolice ce tratează formal despre Biserică , »U 
al Bisericii despre Biserică”, dupa expresia lui Het 


Friesb5*. 
| | ue ano- 
Primul mare document din istoria Biseric! Rom | 
ele €^ 


Catolice ce tratează despre Biserică în toate aspect 21 
il reprezinta Constitutia dogmatica Lumen gentium, e 


1€ 
noiembrie 1964. De fapt, intalnim elemente de eclesio ol 
te a 


nile 
el 


în mai toate documentele conciliului, marile t€* 
Vatican II abordând din Perspective diferite dimensiu 
fundamentale ale Bisericii: misterul si constitutia 
cu Lumen gentium (LG), rolul episcopului cu Christus 
Hd (CD), al preotului cu Presbiterorum ordinis (P O). 
dimensiunea misionară cu Ad gentes (AG), ecumenism" 

cu Unitatis redintegratio (UR), raportul cu societatea cu 
Gaudium et spes (GS). 





134 Heinrich FRIES, „Der Sinn der Kirche im Verständnis des heutingc!! 
Cristentums", in Handbuch fiir Fundamentaltiiteologie, WM, p. 22. 
139 Paul TIHON, L'Eglise”, in vol. Les signes clu salut, din colecții 
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La începutul secolului trecut, redescoperirea 
Scripturii şi a Părinților, provocările unei lumi marcate 
de ideologii atee si indiferentă, debarasarea treptată de 
inchipuirea unei „cetăţi asediate” care marcase spiritul 
catolic în veacul dinainte, au constituit tot atâtea premise 
pentru cristalizarea unui anumit „optimism eclesiologic". 
Acesta va încerca să fie transpus în hotărârile Conciliului 
lI Vatican. 

Totuşi, dacă în 1963, papa Paulal VI-lea care spunea 
într-o alocutiune: ,,Cel mai bun comentariu pe care-l putem 
face este de a spune că această promulgare nu schimbă cu 
adevărat nimic din doctrina tradiţională. Ceea ce a dorit 
Hristos, dorim şi noi. Ceea ce era, rămâne în continuare. 
Ceea ce Biserica a învăţat timp de secole, învăţăm şi no! "^, 
este interesant de văzut în ce anume a constat această 
revoluție copernicană operată de Conciliul Vatican IT în 
dinamica creştină. 

Pentru aceasta, ne vom focaliza asupra noțiunii de 
comuniune, despre care am tratat în partea întâi a lucrării, 


devenită centrală în eclesiologie, însă atât de mult utilizată 





« Histoire des dogmes », tome HI, sous la direction de Bernard Sesboii¢, 
Desclée, Paris, 1995, p. 526. 

140 Citat de CONGREGAȚIA PENTRU DOCTRINA CREDINȚEI, în 
Răspunsuri la întrebări privind anumite aspecte ale doctrinei Bisericii, 
Roma, 29 iunie 2007, Text în limba francezà in La Documentation 


catholique, nr. 2385/05 august 2007, pp. 717-719. Răspuns la prima 
intrebare. 
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astăzi în cadrul dialogului intercreştin, încât este aproape 
demonetizată. Ceea ce provoacă de fapt analiza noastră 
este însuşi faptul că, din punct de vedere al interpretării 
hermeneutice si al receptării Conciliului, se consideră 
de către teologia romano-catolică de astăzi eclesiologia 


141 
r1 


Conciliului II Vatican ca fiind o eclesiologie a comuniunii 
ficarea 


prin 


În această perspectivă, este necesară clari 
orizontului eclesiologic comunional al Conciliului» Pr” 
punerea în evidenţă atât a ideilor forță, cât şi a echivocit?P 
formulărilor ce au condus la anumite frámántári in cadrul 
Bisericii Romano-Catolice şi la cristalizarea unui — 

à 


demers ecumenic. Trebuie precizat, de asemene» 
(1a 


analiza noastrá se va focaliza S cad special pe Constitu 
M; xs . : ' i fiL 
dogmatică despre Biserică — Lumen gentium S1 pe pecte 


despre ecumenism - Unitatis redintegratio. 


O idee implicită 


Dificultate - sl T a in 
ultatea unei hermeneutic; conciliare pleaca 

rimul ra a Í; :á Vatican II es TE UM 
p nd de la faptul cá Vatican II este un conciliu pozil 
prin excelență, fara anateme. Totuși, unii au căutat cu orice 
141 Astfel, Sinodul extraordinar al episcopilor din 1985 à declară! 
„comuniunea” ca fiind ideea centrală şi fundamentală a Conciliului 
Vatican II, cf. La Documentation catholique, nr. 1909/5 ianuarie 1986; 
p. 39. 


^w 
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pret o definire a Vatican II prin raportarea la trecut sau la un 
conciliu anterior. Astfel, din punct de vedere eclesiologic, 
s-a încercat adeseori o hermineuticá a ultimului Conciliu 
de la Vatican, plecându-se de la ceea ce se considera a fi 
opusul sáu, $i anume Conciliul I Vatican. Numai cá aceastá 
premisă a fost demonstrată ca fiind falsă chiar de teologii 
romano-catolici si aceasta se vede in confuzia studiilor 
post vaticaniene. In timp ce unii predicau ruptura totalá cu 
Tem ȘI noutatea absolută a Vatican II, alții nu reușeau să 
distingă nici un fel de turnură eclesiologica intre cele doua 
concilii. Chiar si observatorii ortodocşi au manifestat O 
atentie deosebită faţă de legătura dintre Vatican I şi Vatican 
II. În general, hermineutica lor, cand este vorba de primat, 
infailibilitate etc. pleacă de la compararea celor douá'". 

Pe de o parte grija conciliarilor de a nu o rupe 
categoric cu trecutul, pe de altă parte o dorinţă de a scăpa din 
vechile clișee, fac ca să putem distinge în textele finale şi cele 
pregătitoare o ambivalentá eclesiologicá, ceea ce a condus 
la afirmarea a „două eclesiologii” în cadrul Conciliului H 

Vatican: una juridică si una a comuniunii. Este evident 
că, până la Vatican Il, eclesiologia dominantă în romano- 
42 À se vedea B. KRIVOSHEINE, « La constitution dogmatique De 
Ecclesia: Point de vue d'un Orthodoxe », in rev. drénikon 39 (1966), 
Pp. 484-489, 

143 Cf, Antonio ACERBI, Due ecclesiologie: ecclesiologia giuridica 


ed ecclesiologia di comunione nella „Lumen gentium”, Bologna, Ed. 
Dehoniane, 1975. 
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catolicism era aceea a unei Biserici exclusiv hristocentrice 


Hristos a fondat Biserica ca instituţie juridico-terarhica, o 
societate perfectă, unde există o distincţie clară, fondată pe 
un drept divin, între clerici si laici. În tradiţia imediată a 
enciclicii Mystici Corporis din 1943, conciliarii gandisera 
un text preliminar in aceasta linie. Mai distingem însă o 
tendință in rândul conciliarilor si anume cel care înțelegea! 
Biserica ca o comuniune, o părtăşie la viața dumnezeiască, 


producătoare de comuniune între creştini. 
can Il A 
terul 


astá 


La o primà vedere putem afirma cá Vati 
P. - A = Se = " d C 
incercat să impace si o tabără si cealalta, de unde care 

z i 1 ' | a d 
de compromis al textelor ce trateaza despre Biserica- ns ; 
marilor 


ambivalentà repercuteaza negativ in contextul ; 
ICE, 


transiormări aşteptate în sânul Bisericii Romano-Catol 


dar, constituie citi i | . s:namis" 
de 16 în acelaşi timp şi resortul unui din icd 
eclesial fără precedent in cadrul Bisericii Romano-Cato” 
Aceasta : al . ; T ul 
4 produs de altfel si reactiile dest" lu 
amestecate <z ë . i , 
aa ale observatorilor ortodocşi. De exemp p 
ohn Meyend ee ee | " tr 
mE y orff susținea în 1965, de exemplu, că „pen 
majoritatea membrilor conciliului, nu a fost atât o chestiuné 
de a T + >r] nt" ara su - P 4 "C 
amie ai normele eterne sau teologice, eclesiolog!* 
ale vieţii Bisericii, cát o adaptare a unei vechi şi familiar’? 
eclesiologii, ale cárei structuri existente datează din pvu! 
Mediu, la realităţile si exigenţele lumii moderne” sau că 
„un episcopat format sub Pius al X-lea si Pius al XII-lea nu 


i. 
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ar fi putut adopta o constituție cu adevărat revoluționară” +. 
Pe de altă parte, părintele Andrei Scrima, reprezentantul 
personal al patriarhului Atenagoras la Conciliu din 1963 
până în 1965 era convins că Vatican [I a reprezentat „o 


izbucnire, trecerea vibrantă către o ecumenicitate deschisă 
viitorului "145, 


Știm că începând din anii '30, în teologia occidentală, 
nu s-a mai interpretat separarea în termeni de schismă 
Sau erezie, ci în termeni de întrerupere a comuniunii. 
După teologii Pesch şi Tillard, totuși, ideea unet Biserici 
à comuniunii este dificil de găsit în textele Conciliului H 
Vatican deoarece însuşi conceptul de comuniune nu era 
foarte bine definit, putând îmbrăca diverse nuante. Dacă s-ar 
“onstitui într-o idee directoare sau ar fi un fir roşu, asa cum 
afirmă alți teologi catolici, ar trebui sa găsim acest concept 
In toate textele Vatican IL începând de la Sacrosantum 
concilium $1 pana la Unitatis redintegratio. Firesc ar fi să 
se Observe o anumită coerenţă între aceste documente cu 
Privire la comuniunea eclesială, dar € : destul de dificil. Intr-o 
Privire de ansamblu, observam totusi un progres incepand 


din anii ‘62 si până în '65, in cadrul căruia termenul de 


i re 

144 J. MEYENDOREFE, „Vatican Il: A Preliminary Reaction", in Saint 
Vladimir's Theological Quarterly 9, no. 4 (1965), pp. 26-27. 

ias André SCRIMA, Teme ecumenice, vol. ingrijit de Anca Manolescu, 
Ed. Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 222 


o à Sy demi mcm n 
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comuniune devine din ce in ce mai importanți, 
Astfel. putem afirma că o eclesiologie a comuntunii 


este o idee implicită schitatà numai de Vatican Il, tar 
át in epoca post 


C 


cristalizarea acestei viziuni nu se face dec 
conciliară. odată cu dezvoltările teologice şi sinodale 


ultenoare. 
n Il, în 


Considerând retrospectiv implicaţiile Vatica 
ice ce au urmal, 


ciuda imensitätn aprofundărilor hermeneut 
distinge; 


sau tocmai datorită acestui fapt, orice teolog onest 
textele sale. 


cum afirmam mai sus, o clară plurivalentá în | 

: - as s ^ i tump 
Ceea ce e numit de către unii lucruri ce sunt „În același 
precise și deschise” denotă o certă ambiguitate. 


: i ordă 
Pe de o parte, majoritatea teologilor SC ac 
jcan II 


in a afirma cà anumite puncte din eclesiologia Vat uu" 
reprezintă o indubitabilà turnură in viziunea asupra Biserici? 
în toate aspectele ei. Cu Vatican II, Biserica Roman 
Catolică va defini pentru prima dată, în manieră pozit!* 
și Sistematică, care este pozitia catolica in materie P" 
unitate. In acest orizont. distingem importanta noii viziun! 
comunionale ce începea să se definească, căci înţelegere“ 
Bisericii ca communio a constituit cu adevărat pentru 


conciliu „cheia deschiderii sale ecumenice’47 De fapt 





146 „Avem de a face, în documentele Conciliului, cu o conceptualitate 
ce abia începe să se elaboreze”, spune Walter KASPER, în La théologie 
et l'Eglise, Cerf, Paris, 1990, p. 393. 

147 W. KASPER, La théologie et l'Eglise, p. 400. 
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acest demers a permis distingerea între deplina comuniune 
in cadrul Bisericii Catolice si comuniunea imperfecta cu 
celelalte Biserici şi comunități eclesiale (UR 14). Pe de 
altă parte însă, puternica reorganizare juridică a centrului 
roman pune sub semnul întrebării tocmai această reformă 
cclesiologicä. ASteptarea cea mai iluzorie, fără îndoială, 
'apertatá la conciliu si la consecinţele sale, a constituit-o cu 
Siguranţă ceea ce numim „democratizarea Bisericii ^. În 
literatura post conciliară, se subliniază permanent faptul ca 
Vatican II a regândit pe noi fundamente raportul între Roma 
? Testul Bisericii, între papă si episcopi, între Biserica 
Aniversală ȘI cea locală. Însă, dacă privim compoziția SI 
limbajul textelor conciliare cu referință la eclesiologie, ne 


dă | CENE 
4m seama de capcanele si ambiguitatile sale. 


Poporul adunat in comuniunea Sfintei Treimi 


O acceptiune evidentă a termenului comuniune la 
Vatican Il este cea a comuniunii cu Dumnezeu. In acest 
Sens, ajunge să privim adjectivele ce însoțesc substantivul 


comuniune în textele Vatican Il si care tac referire la 
= 

148 K, WALE, „Lucunes et ambiguttes dans l'ecclésiologie de Vatican 

I", în Les Eelises après Vatican H, actes du colloque international de 

Bologne - 1980, édités par Giuseppe Alberigo, Beauchesne, 1981, p. 

218. 


s 


de 
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divinitate, pentru a ne da seama de importanța acordată de 
părinții conciliari acestei comuniuni. 

Desigur. conciliul păstrează elementele unei 
eclesiologii juridice. Biserica fiind văzută ca „Societate 
constituită si ordonată” (LG 8). sau „societate juridică 
ordonată” ( LG 14, 20). Totuşi, conciliarii au încercat 
punerea temeliei unei noi reflecţii eclesiologice, în sensul 

că au încercat schimbarea paradigmei la Vatican II, Biserica 
ca taină a credinţei si nu Biserica instituţie fiind considerată 
ca esențială şi tratată în primul capitol al Constituţiei Lumen 
gentium". 


| | a it dus 
Redescoperirea Scripturii si a Pärintilor a gan 


> | | mers 
Biserica Romano-Catolică catre 1esirea dintr-un dems 
riel 


integral juridic, înscriindu-se in viziunea largă 4 pate . 
e a perms 


Mantuirii. Acest lucru s-a constituit în cheia c 
olice: 


dezvoltarea ulterioară a eclesiologiei romano-cat 
intelegerea Bisericii ca mister, ca taină a unirii omului €" 


Dumnezeu si cu semenii. 





ster? 


C f "347 zh * 1 rz “Fy E] £ " 11: 1 
149 W. Kasper afirmă cá, odată cu utilizarea acestui dublu concept m 
as! 


sacrame ac s lla ME i "T Ir : j = E : à = ose 
| | nt, conciliul reia limbajul sfintilo: părinţi şi distruge fn acel 
timp viziunea juridică si ci GA a Bisürini at rtutic 
p viziunea juridică și canonică a Bisericii, centrată pe instituție» 
Care Li sis "ty r^ "Fa | * i i 3 a m Fi H k 
ads a elaborat incepând cu Evul Mediu, trecând prin Bellarmin ȘI 
până la Vatican J, cf. W. KASPER, „Le mystère de Ja Sainte Eglise: 
r “ae aed ecg | a p Sri z a pags baz rz a e 
Un rappel ecclésiologique au soir d'un « siècle de l'Eglise »", în vol. 
L'Eglise à venir, mélanges offerts à Joseph Hoffman, études réunis par 
M. Dénéken, Cerf, 1999, p. 325. 
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Aducând taina Bisericii in planul prim al 
cclesiologici, Conciliul o vede pe aceasta ca derivând din 
laina lui Hristos, ca pe „o angajare a lui Dumnezeu însuşi 
in destinul lumii”. Biserica, „taină universală a mântuirii” 


(cf. LG 1-8), este semn şi instrument al comuniunii cu 
Dumnezeu şi a oamenilor între ei. 

„Aceasta este taina sfântă a unităţii Bisericii 
in Hristos si prin Hristos, sub actiunea Duhului Sfant 
s realizează diversitatea darurilor. Supremul model 
> Principiu al acestei taine este unitatea, in Treimea 
Persoanelor, a unicului Dumnezeu Tatăl şi Fiul în Duhul 
Sfânt”, spune Unitatis redintegratio 2. De aceea, citarea 
sfântului Ciprian al Cartaginei în Lumen gentium 4: „Astfel 
Biserica universală se înfăţişează ca popor adunat în 
comuniunea Tatălui, a Fiului si a Duhului Sfânt”. Unitatea 
Bisericii nu are drept model vreo unitate din lumea aceasta, 
Ci tocmai unitatea pe care o găsim în Sfânta Tretme. 

Totuşi, dacă e sa ţinem seama de cantitatea 
materială de referiri trinitare, noi, ca ortodocşi, riscăm sa 
fim dezamägiti. In schimb, putem observa o constantă în 
aproape majoritatea textelor conciliare si faptul că teologia 
romano-catolică post-conciliarà a subliniat cu putere 


fundamentul trinitar al eclesiologiei, încercând să iasă din 
CH SN a 

isa Yves CONGAR, Le Concile de Vatican 11, Son Eglise, Peuple 
de Dieu et Corps du Christ, in col. « Théologie Historique », nr. 71 
Beauchesne, 1984, p. 16. 
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Aducând taina Bisericii în planul prim al 


eclesiologiei, Conciliul o vede pe aceasta ca derivând din 


taina lui Hristos, ca pe „o angajare a lui Dumnezeu însuși 


A à; 1 "o^ 4 a = T E- 3 LE i = r 
in destinul lumii"'*, Biserica, „taină universală a mântuirii” 


cf. d T hiii 
(cf. LG 1-8), este semn si instrument al comuniunii cu 
Dumnezeu ŞI a oamenilor între ei. 


|  »Aceasta este taina sfântă a unității Bisericii 
in nieis şi prin Hristos. sub acțiunea Duhului Sfânt 
- EM diversitatea darurilor. Supremul model 
ȘI Principiu al acestei taine este unitatea, in Treimea 


Perso 
ane xl si Fiul i 
lor, a unicului Dumnezeu Tatăl şi Fiul în Duhul 


Sfânt” 
> Spune Unitatis redintegratio 2. De aceea, citarea 


taină Ciprian al Cartaginei in Lumen gentium 4: , Astfel 
serica universală se înfăţişează ca popor adunat in 
"Pe Tatălui, a Fiului şi a Duhului Sfânt . Unitatea 
‘Serici nu are drept model vreo unitate din lumea aceasta, 
C! tocmai unitatea pe care o găsim în Stânta Treime. 
Totuşi, dacă e sa ţinem seama de cantitatea 
materială de referiri trinitare, noi. ca ortodocşi, riscám sa 
hm dezamăgiţi. In schimb, putem observa o constantă în 
aproape majoritatea textelor conciliare şi faptul că teologia 
romano-catolică post-conciliarà a subliniat cu putere 
fundamentul trinitar al eclesiologiei, încercând să iasă din 





150 Yves CONGAR, Le Concile de Vatican Il, Son Eglise, Peuple 


de Dieu er Corps du Christ, in col. « Théologie Historique », nr. 71, 
Beauchesne, 1984, p. 16. 
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hristomonismul excesiv pe care se centrase in ultimele 
secole", 

Odată cu teologia Trupului tainic al Domnului, 
Bısenca recentrează situarea sa în raport cu Hristos. De 


fapt, conceptul de comuniune permite depășirea cel puțin 


* emm... - a. * mi" Y w ui 
teoretică a strictei identități între membrii trupului 
= a - JS ; 52 upá 
Hristos cu membrii Bisericii romano-catolice™, dup 
f in. 


cum reiese si din utilizarea termenului de subsist 
Este vorba de o revizuire de atitudine, o reconsiderare 4 
imaginii pe care Biserica Romano-Catolică o avea despre 
ca însăși. care prin LG şi UR a arătat cât de importantă 657 
dimensiunea eshatologicà a Bisericii, realitate dina” 
ca popor al lui Dumnezeu în pelerinaj prin istorie către 
Impärätie#. „Biserica — turma unică a lui DumneZe": »" 





í : | este 
151 In acest sens, întreg parcursul teologic al pärintelui Conga! 


revelator. 

152 „O recent aina lui Hri ! i ism ȘI + 
52 ,, ecenirare pe taima Jui Hristos evită un eclesiocentris ri 

a 


, F 5 i x - à m = 33 
centrare imperioasá pe o Biserică romană mater et magistra >» of 
id 


CONGAR, Le Concile de Vatican fi, Son Eglise, Peuple de Die 
Corps du Christ, p. 18. 

153 Această sintagmă a facut să curgă râuri de cerneală chiar ȘI după 
intervenţia Curiei romane, în 2000, prin declarația Domintts fess 
CONGREGAȚIA PENTRU DOCTRINA CREDINȚEI, Dectaraite 
„Dominus lesus" despre unicitatea si universalitatea mántuirii in ISUS 
ffristos si in Biserică, Roma, 06 august 2000, Text în limba franceză În La 
Documentation catholique, nr. 2233/1" oct. 2000, pp. 812-822, 

154 W. KASPER. „Le décret sur l'uzcuménisme — une nouvelle lecture 
aprés 40 ans", in Rechercher l'unité des chrétiens, vol. collectif, 
Nouvelle Cité, 2006, p. 22. 
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un steag ináltat pentru popoare... isi implineste in speranta 
pelerinajul către tinta patriei cereşti” (UR 2). Astfel, 
Biserica nu mai constituie locul unde creştinii se mántuiesc 
de lume, de istorie, ci locul în care viețuiesc şi merg 
impreună pentru a ajunge la comuniunea cu Dumnezeu. 
Este adevărat că în textele conciliare întâlnim 

expresii în care se vorbeşte despre comuniunea cu Dumnezeu 
realizată prin Sfântul Duh, ca fiind baza acestei comuniuni 
cale este Biserica. Duhul. de fapt, „uneşte Biserica in 
comuniune si în slujire (in communione et ministratione)" 
(LG 4). Prin Duhul, „Biserica este communio-unitate cu 
Dumnezeu Si între membrii Bisericii 5. 

Predominanta in anumite texte a schemei trup/cap 
Pentru a determina conceptul de comuniune ierarhică, 
despre care vom vorbi putin mai tarziu, denotă însă o 
Prioritate a hristologiei (cf. LG 21- 22; CD 4) **. 

De altfel, una din criticile fundamentale pe care 


teologii ortodocsi au adus-o eclesiologiei Vatican ll 


———M—— 

iss W, KASPER, La théologie et l'Eglise, p. 394. 

156. „Anumiți episcopi şi teologi au făcut eforturi sincere pentru 
4 consacra importanţa Sfantului Duh in dinamica eclesialä, în 
considerarea mai ales a importanţei care i-o recunoaşte tradiţia orientală. 
Trebuie totuşi să observăm de multe ori permanenta unei hegemonii a 
hristomonismutui, insuficienta si caracterul marginal al pnevmatologiei 
în economia deciziilor conciliare", la G. AL BERIGO, L'Eglise en tant 
que comunion, în « Histoire du Concile Vatican Il », tome IV, Cerf, 
Paris, 2003, p. 758. 
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priveşte rolul minor acordat Sfântului Duh'*. Acest fani 
are profunde consecințe eclesiologice, atât în ceea ce 
priveşte învăţătura despre preoție, cát şi în învățătura 
despre comuniune, colegialitate episcopală sau despre 
tensiunea dintre local si universal. Căci, din punct de 
vedere ortodox, comuniunea este constitutivă Bisericii 
$1 de aceea putem vorbi de o ontologie a comuniunii. " 
comuniunea lor spirituală, membrii Bisericii experlâză 


« : A " = 9 ^ ristos. 
unitatea, Duhul fiind Cel ce adună pe creștini m H 


| inc: : - i eilalti, 
credincios un sentiment de apartenenta la toți © 


MEM MC ilalti; 
certitudinea cá darurile fiecáruia existá pentru ue 
amen, 


Duhul adună oamenii in comuniune, creeaza 1 


Duhul este legátura spirituală care lucrează între O 


eziune 
„forța integratoare care uneşte totul, puterea de co 


" | , iei 
—€— ECT RAN 


la 


a RRCESIY, Părintele Scrima [extrem de apreciat de cal ne, 
ndun armare MN poza sa Herren n.n.] atături de a 
x x Mo" că absenţa Duhului Sfânt : Mángáicton | s 
al Bisericii... Mariologia suprimă pnevmatologia, Schema [concita 
n.n.] aşează pe Maria între autoritate şi popor, pe când ea se roapă cu 
poporul creştin. Interpretarea fácutá de P. Benoit la loan 19 acorda 
Mariei rolul de naştere a Bisericii, rol care este al Duhului Sfan! fa 
Cincizecime. Nu era nicidecum o prezenţă de complezenţă !", la G. 
ALBERIGO, L'Eglise en tant que comitnion, p. 766, 
154 D. STANILOAE, Prière de Jésus et expérience du Saint-Esprit, ÎN 
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această dimensiune a comuniunii. Si datorită acestei 
funcţii a pnevmatologici putem vorbi de „Hristos ca având 
un trup”, adică să vorbim de eclesiologie, de Biserica ca 
Trup al Lui Hristos"!5, 

Numeroşi teologi catolici recunosc astăzi că Vatican 
Il a reprezentat o puternică recentrare hristologică, care 
n-a putut asigura o articulare corectă între hristologie 
ȘI pnevmatologie. Articularea corectă a hristologiei cu 
pnevmatologia in teologia Bisericii este fundamentală în 
înțelegerea unei eclesiologii a comuniunii'?. O dată pentru 
că o separare a lucrării lui Hristos de cea a Duhului face 
imposibilă koinonia în cadrul Bisericii. Între iconomia lui 
Hristos ŞI cea a Duhului există o comuniune deplină, o 
relationare ontologică. Duhul ne adună ca trup in Hristos, 
lar Hristos a luat firea noastră şi ne dă Duhul Său. Apoi, dacă 
pnevmatologia nu este ontologic constitutivă hristologiei, 


aceasta poate să însemne, de asemenea, că există „mai întăi 


EE N INN II N O NI 
col. « lhéophanie », préface d'Olivier Clément, Desclée de Brouwer, 
1981, p. 99. 
159 Jean ZIZIOULAS, „Christologie, pneumatologie, et institutions 
ecclésiales. Un point de vue orthodoxe", in vol. Les Eglises aprés 
Vatican 11, Beauchesne, 1981, p.138. 
160 Paul al Vi-lea afirma in 1973: ,Hristologiei şi în special eclesiologiei 
conciliului trebuie să-i succeadă un studiu nou si un cult nou al Duhului 
Stânt, tocmai ca şi complement indispensabil al învăţăturii conciliului", 
la Yves CONGAR, Le Concile de Vatican IH, Son Eglise, Peuple de 
Dieu et Corps du Christ, p. 82. 
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o Biserică, apoi numeroase Biserici”! şi vom vedea că 
tocmai în această direcție s-a cristalizat poziţia magisterială 


romano-catolică a ultimilor ani. 


Comuniunea euharistica 


nea 
In acelasi timp, textele Conciliului arata comuniu 
Si Taine, in 


aristice, 
ntem 


ca fiind participare la viața divină prin cuvânt 
special Taina Euharisticà: „În frángerea Pâini! euh 
facandu-ne realmente partasi de Trupul Domnului, Su 
ridicaţi la comuniunea cu E] şi între noi” (LG 7). Unitatis 


h a 
redintegratio vorbeşte despre , minunatul sacrament m 
sericl 


Euharistiei, care semnifică ŞI infáptuieste unitatea Bi 
juni 


($2). Fara a minimiza importanţa celor două dimens! 
fundamentale ale Euharistiei, care sunt complementare — 
scop și mijloc al unităţii — ar trebui evidenţiat că pentru "- 
Care accentuează caracterul euharistic al Bisericil, unitate“ 
sa nu este cantitativă, ci calitativă: nu este rezultatul adunări! 
matematice a creştinilor, ci al participării lor la aceeas! 
taină euharisticá celebrată în fiecare comunitate locala. 
Conciliul I] Vatican afirmă aceasta atunci când vorbeste 


despre Bisericile ortodoxe: „prin celebrarea Eyharistle! 





Christologie, pneumatologie, el institutions 


lot J. ZIZIOULAS, 
ecclésiales"', p. 139. 
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Domnului in fiecare dintre aceste Biserici particulare se 
adeste şi creşte Biserica lui Dumnezeu, iar prin celebrarea 
aceleiași taine se manifestă comuniunea dintre ele" ($15). 
Unitatis redintegratio califică Euharistia Bisericii Ortodoxe 
ca fiind „izvor de viaţă pentru Biserică şi chezăşie a slavei 
(815), deoarece constituie uşa prin care se accede 
la comuniunea cu Sfânta Treime. 


cereşti” 


Această referință eclesiologicá şi euharisticá la 
tai 
na însăşi a Sfintei Treimi a constituit de fapt punctul de 


plecare a] dialogului dintre Biserica Romano-Catolicá si 
cea Ortodoxă.. Fundamentarea trinitará si euharisticá a 
Unității Bisericii constituie, de altfel, premisa construirii 
une) abordări comunionale a unității. Unitatea dontă de 
text este de fapt „comuniunea ín unitate: in märturisirea 
‘celeiasi credinţe, în celebrarea comună a cultului divin 
ȘI în armonia fráteascá a familiei lui Dumnezeu” (32). 
Interpretarea post-conciliară romano-catolică subliniază 
Acest aspect comunional ca tema teologică centrală care 
relese din textele Conciliului. 
Trebuie amintit aici că limbajul comuniunii aplicat 
Unităţii Bisericii îşi face apariţia către jumătatea secolului 
162 COMMISSION MIXTE INTERNATIONALE DE DIALOGUE 
ENTRE L'EGLISE CATHOLIQUE ROMAINE ET L'EGLISE 
ORTHODOXE, Le Mvsière de L'Eglise et de l'Eucharistie à la lumière 


du mystère de lu Sainte Trinité, Munich, 1982. Text in limba tranceza in 
La Documentation catholique, 79 (4982), pp. 941-945. 


f 
= 
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trecut in scrienle teologilor deschişi dialogului ecumenic. 
Cu toate acestea, numai cu un an înainte de deschiderea 
Conciliului II Vatican, in 1961, la New Delhi, pentru prima 
dată într-un text oficial al Consiliului Mondial al Bisericilor, 
unitatea va fi numită prin termenul de comuniune — 


fellowship, în limba engleză. 


Intre ideile forţă ce structurează eclesiologia 
Conciliului II Vatican observăm, pe lângă cea a Bisericii 
ca taină a Împărătiei, încă două ce prezintă interes pentru 
studiul de față: Biserica ca popor al lui Dumnezeu ŞI 
comuniunea ierarhică eclesială. 

Structura eclesială comunională schitatá de conciliari 
pare astfel a fi una bipolará: pe de o parte, o comuniune 
orizontală ce se realizează între credincioşi (communio 
fidelium) şi între Bisericile locale (communio ecclesiarum) 
in cadrul Bisericii universale, pe de altă parte, aceasta 
este completată de una verticală, care-i indică sensul. La 
Vatican I] observăm emergenta unui termen deosebit, cel 
al comuniunii ierarhice (communio hierarchica), care-şi va 


dezvolta consecinţele în dinamica postconciliară. 











ea şi comuniunea în Biserică 


Unitat 139 


Comuniunea credinciosilor 


in Lumen gentium a fost introdus capitolul al 
doilea ce tratează despre „poporul lui Dumnezeu” exact 
intre Biserica ca tainá s1 expunerea comuniunii ierarhice si 
aceasta spune deja multe despre dorinta párintilor conciliari. 
„Era vorba de a da prioritate şi întâietate la ceea ce tinea 
de ființa creştină cu toate responsabilitätile de laudă, de 
serviciu şi mărturie, faţă de tot ceea ce este organizație, fie 
ca de origine apostolică si divină”. 

Expresia de „popor al lui Dumnezeu” este întâlnită 
în 11 din cele 16 documente conciliare şi face referinţă în 
general la unitatea rezultată din communio fidelium: „Toţi 
credincioşii răspândiţi pe suprafaţa pământului se află în 
comuniune unii cu alţii în Duhul Sfânt. În virtutea acestei 
Catolicitäti, fiecare parte comunică celorlalte şi întregii 
Biserici darurile proprii, astfel ca întregul şi fiecare parte să 
sporească prin contribuţia tuturor celorlalte spre plinătatea 

| în unitate [...] Căci membrii Poporului lui Dumnezeu 
sunt chemaţi să-şi împărtăşească unii altora bunurile, iar 


cuvintele apostolului sunt valabile şi pentru fiecare Biserică 









în parte: „Fiecare din voi să slujească altora după darul pe 


care l-a primit, ca nişte buni administratori ai harului felunt 





(63 Y, CONGAR, Le Concile de Vatican H, Son Eglise, Peuple de Dieu 
et Corps du Christ, p. 109, 


ah 


140 SORIN SELARY 


al lui Dumnezeu” (7 Pr. 4, 10)" (LG 13). 
se observă deci o privilegicre a noţiunii de 
„popor al lui Dumnezeu”, in detrimentul conceptului de 
societate, popor al lui Dumnezeu ce-şi realizează vocaţia 
comunionala într-o perspectivă trinitară. „Înălţat pe Cruce 
Si slävit, Domnul lisus a revărsat pe Duhul fägäduit, prin 
care a chemat şi a adunat în unitatea credinţei, speranței și 
iubirii Poporul Noului Legământ - Biserica, aga cum spune 
Apostolul: „Un singur Trup şi un singur Duh, după cum ati 
fost chemaţi, într-o singură nădejde a chemării voastre. Un 
singur Domn, o singură credinţă, un singur Botez” (Ef. 4, 
4-5), Intr-adevar. „Câţi in Hristos v-aţi botezat, în Hristos 
v-aţi și îmbrăcat. Voi toti una sunteţi în Hristos lisus” 
(Gal. 3, 27-28). Duhul Sfânt, care locuieşte în cei ce Cred, 
care umple şi conduce întreaga Biserică, înfăptuieşte dd 
minunatá comuniune a credincioşilor şi îi uneşte atât de intim 
pc toti în Hristos, încât este Principiul unităţii Biscricil. EI 
realizează diversitatea darurilor $1 slujirilor, îmbogăţind cu 
diferite daruri Biserica lui lisus Hristos, _oranduindu-! pe 
Sfinti pentru a infäptui Jucrarea slujirii spre zidirea Trupului 

lui Hristos” (Ef. 4, 12)" (UR 2). 

In reflectia post-concilará s-a vázut că utilizarea 
acestui concept de ,,popor al Jui Dumnezeu” a permis 
oarecum distantarea faţă de perspectiva juridică si in 


acelaşi timp pasajul către o viziune comunionalá a unităţii 
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credinciosilor, Astfel, Sinodul extraordinar al episcopilor 
din 1985, convocat pentru o evaluare a aplicării conciliului 
după 20 de ani, evită să folosească formula „popor al 
lu! Dumnezeu” si 


preferă exprimarea in termeni de 
,comuniune", 


Comuniunea ierarhicá 


| Chiar dacä în textele conciliare comuniunea este 
văzută mai înâi in profunzimile Bisericii, in taina ei, totusi, se 
distinge clar o altă semnificaţie a conceptului de communio, 
subliniată în mod deosebit în documentele Vatican II, care 
“Ste cea a comuniunii ierarhice structurale a Bisericii. 
După cum indică şi numele, aceasta este o comuniune de 
Up juridic ce încearca un pasaj de la o eclesiologie de tip 
Piramidal, la o eclesiologie de comuniune, un pasaj de la 
Paradigma celui de-al doilea mileniu, la o alta adăpată din 
"^ vOrul Bisericii primare. 
Eclesiologia comuniunii terarhice constituie fondul 
“Ceca cea fost una din doctrinele cele mai dezbătute în cadrul 
Conciliului: învăţătura despre colevialitatea episcopatului, 
Cea din urmă constituind într-un tel „aspectul exterior $1 


Ministerial al unităţii in communio sacramentala’'. 





164 W. KASPER, La théologie et l'Eglise, p. 401. 
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Distingem in textele Vatican II dorinta conciliarilor 

de a institui un fel de participare permanentă a episcopilor 
la conducerea atát a Bisericii regionale — vezi conferintele 
episcopale, cât si la nivelul Bisericii întregi: „Episcopii aleşi 
din diferite regiuni ale lumii, în modurile şi după normele 
stabilite sau urmând a fi stabilite de Pontiful roman, oferă 
Păstorului suprem al Bisericii o colaborare mai eficace în 
cadrul unui conciliu numit Sinodul episcopilor; acestă, 
acţionând în numele întregului episcopat catolic, arată 
în acelaşi timp că toţi episcopii iau parte, în comuniune 
ierarhică, la grija fata de întreaga Biserică” (CD 5). 

Vatican II a vrut să definească ceea ce reprezintă 
episcopii în colegiu în fata Romei, dar si natura însăşi à 
episcopatului. In acest sens, este revelator un text din LG 23 
ce se poate uşor constitui într-o teza de doctorat. Alternanta 
plural — singular este revelatoare: „episcopii (pl.) sunt, 
fiecare în parte (sg.), [pars poate fi un teritoriu, dar $! UP 
individ în cadrul unui colegiu n.n.) principiul si fundamentul 
unității (sg.) în Bisericile lor particulare (pl.)". Această 
frază, ce s-a dorit a fi un progres evident fata de Vatican 
I, a fost redactată astfel încât să fie salvată totuşi puterca 
singulară a episcopului. Prin hirotonia întru episcop este 
transmisă misiunea de a învăţa, de a sfinţi şi de a conduce 
$1 se realizează încorporarea in colegiul episcopilor: 


„Consacrarea episcopală, o dată cu misiunea de a sfinţi, Je 
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conferă şi pe acelea de a învăţa si a conduce, misiuni care 
insá, prin natura lor, nu pot fi exercitate decát in comuniune 
ierarhicá cu capul si membrii colegiului" (LG 21). Slujirea 
episcopala este integrată astfel la Vatican II în comuniunea 
Bisericii universale: ea este de fapt comuniune cu papa şi 
cu ansamblul episcopilor. Noul episcop recunoaşte ierarhia 
eclesială în care intră, iar aceasta îl recunoaște la rândul 
ei. Subordonarea aceasta ierarhică a membrilor unii altora 
în comuniune, se fondează pe primatul papei, astfel încât 
comuniunea reciprocă este ierarhic şi organic structurată 
prin funcţia petriniana. 

Capitolul al treilea al Lumen gentium (paragrafele 
-27), ce tratează despre constituţia ierarhică a Bisericii, se 
centrează de altfel pe colegialitatea episcopilor. Încercând 


Sa articuleze conceptul de communio pe viziunea piramidală 


19 


a Bisericii de până atunci, parintii conciliari s-au lovit de 
Problema locului ministerului petrin în dialectica primat — 
colegialitate. Cele două tipuri de colegialitate — de jos şi de 
Sus — prezente în textele Conciliului'5 încearcă depăşirea 
centralismului excesiv anterior. Totuşi, textele care vorbesc 


despre raportul dintre primat si colegiul episcopilor ne arată 
Cât de dificilă a fost reorientarea Conciliului, pentru a trece 


de la „o concepţie maximalistă a primatului, la un primat al 





165 Vezi capitolul „Sinodalitatea episcopatului 


în comuniunea 
Bisericilor” din lucrarea noastră Biserica 


si bisericile. Modele 
_ eclesiologice ortodoxe în perspectivă intercrestind, pp. 103-110. 
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comuniunii". Din aceasta cauză, conceptul de comuniune 
ierarhică reprezintă o formulă tipică de COMpromis, care 
trimite la ,juxtapunerea unei eclesiologii a comuniunii cu 
o eclesiologie unitară de tip juridic "7. Era şi dificil, cum 
sustine Meyendorff, ca Biserica Romano-Catolică să „sară 
pur şi simplu peste Evul Mediu înapoi până la creştinismul 


primare. 
umen gentium, 


In acest capitol trei al Constituţiei 4 
e vorbeste 


mostenirea Conciliului I Vatican este evidenta. S | 
citäri din Vatican I. In 


despre papalitate aproape exclusiv in an. În 
sia interiorității 


loc să fie puse în valoare ideea reciprocității 
reciproce între primat si colegiul episcopilor, € 


communio hierarchica şi dezvoltarea lui ulterioa | 
libertate a PAPE 


giul episcopilor 
e reafirma ca 


onceptul de 
rá oficiala 


subliniazá subordonarea episcopilor, totala 
$1 faptul ca, in exercitiul puterii sale, cole 
depinde de consimtámántul papei'^. Astfel, S | 
„Pontiful roman, în virtutea misiunii sale de Vicar al lu! 
Hristos şi Păstor al întregii Biserici, are în Biserică | 
deplină, supremă si universală, pe care o poate exercită 
totdeauna în mod liber” (LG 22). Colegialitatea este astfel 
văzută nu ca o inovaţie faţă de Vatican I, ci mai degraba 


pu terca 


Á 

166 Hermann J. POTTMEYER, Le råle de la papauté au tle milóncire, 
traduit de l'allemand par Joseph Hoffmann, Cerf, 2001, p. 130. 

167 W. KASPER, La théologie et l'Eglise, p. 402, 

164 J. MEYENDORFF, „Vatican IF: A Preliminary Reaction", p. 27. 

169 H. POTTMEYER, Le rôle de fa papauté au Hle milénaire, p.119. 
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cao completare doctrinară a acestuia, ramânându-se pentru 
moment la o „juxtapunere a eclesiologiilor cu accente 


diferite si de priorităţi diverse care, într-o anumită măsură, 
merg în sens contrar”. 


Din acest concept de comuniune ierarhica deriva, 
pe lângă înțelegerea colegialitătii în raportul ei cu primatul, 
ȘI nn à pluralismului eclesial si al rolului conferintelor 
"Piscopale si al sinoadelor. 


Modul în care Vatican II a reuşit să articuleze funcția 
prim 5 MEM | m» 

atului papei în cadrul comuniunii eclesiale, rămâne un 
punct 


de Poticnire pentru intrega dinamicä eclesiologicä 
Catolics i S 5 . 
lică ulterioară. În acest sens, distingem două tendinţe 
in 

cadrul Bisericii 


Care inte 
legând- 
insă 


Romano-Catolice: pe de o parte, una 
Tpretează într-o manieră restrictivă funcția papei 
9 de comuniunea sa cu episcopii, pe de altă parte 
+ afirmarea cu putere a rolului papei ca păstor al intregii 

‘Serici, un fel de episcopus universalis mai presus de toți 
“Piscopii, 

Dacă la început s-a crezut că Vatican ll favorizează 
“Olegialitatea episcopilor st comuniunea Bisericilor, in 
Anii ce au urmat, au fost menținute restricțiile anterioare 
“Cntralizatoare si de control ale Bisericilor locale si 
„reținerea tradiţională a Romei fafa de concilii", 


m M 


170 H. POTTMEYER, Le role de la papauté au He milénaire, p. 134. 
v P, TIHON, pL Eglise”, p. 538. 
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Interpretarea magisteriului a fost una foarte restrictivă. 
incercand sa dea un sens exclusiv roman temelor sensibile 
abordate de Vatican II. 
Perspectiva unei comuniuni a Bisericilor locale 
în cadrul Bisericii întregi este acoperită, dupa spusele 
teologului H. Legrand. prin perspectiva comuniunii 
ierarhice. unde determinantul devine tot atât de important, 
dacă nu mai important decât substantivul’”. Între teologii 
romano-catolici a devenit deja superfluá ideea une! reforme 
magisteriale provocate de Vatican II”. Unii dintre € 
subliniază chiar întărirea centralismului doctrinal roman. 


Chiar daca conciliul vorbeste despre colegialitate, ui " 
án in final 1n 


portanía 


rici 


locale etc, toate deciziile si interpretárile ram 
apanajul papei, Vatican II subliniind cu putere im 
papei pentru unitatea Bisericii, 

Sinodul episcopilor instituit de Paul VI după Vatic?" 
Il nu are decât rol consultativ. O experienţă frumoasă; 
purtătoare de speranţă, însă dezamăgitoare astăzi pentru - 
ortodox. Este, de fapt, o practică a sinodalităţii încadrată 
într-atât încât este anihilată de primat. Sinodul poate 
decide în anumite cazuri precise cu condiţia să primească 





172 H. LEGRAND, ,,Eglises locales, régionales et Eglise entière », 1 
vol. L'Eglise à venir, pp. 287-288. 

173 Fapt ce a condus la afirmaţia că, „acest conciliu a atins toate 
domeniile vieţii religioase, cu excepția organizării eclesiastice 4 
puterii”, la P. HEGY, L Autorité dans le catolicisme contemporain, 


Beauchesne, 1975, pp. 15-16. 
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de la pontiful roman puterca deliberativá. Tot el este cel 
care va ratifica hotararile sinodului (can. 343). Daca la 
inceput, aceste sinoade produceau documente, in ultimul 
ump, sinoadele dau concluziile lor papei, care emite apoi o 
exhortatie postsinodală. 

| Dacä ar fi sá considerám Conferintele episcopale, 
intr-un mod general, putem spune cá observatorii ortodocsi 
au salutat menţionarea organizării regionale a Bisericii in 
nad din Lumen gentium. Chiar daca in Constitutia despre 
Biserică există doar un singur paragraf— 23 — ce face referire 
la aceasta, iar din el doar o singură frază aminteşte despre 
„Conferinţele episcopale”. Totuşi, prezența lor in text 


174 x 2 
După ce vorbeşte despre relaţiile din cadrul colegiului, LG 23d afirmă: 


»Prin . . * oq = ol 
cse, OVidența divină, diferite Biserici, întemeiate in diferite locuri de 
“tre apostoli 


multe gru 
ŞI unice 
G uz 


ŞI urmaşii lor, s-au constituit în decursul timpurilor în mai 
puri legate în mod organic, care, păstrând unitatea credinței 
a Structură divină a Bisericii universale, au o disciplină proprie, 
ANA liturgică proprie, un patrimoniu teologic si spiritual propriu. 
nele dintre ele. mai ales vechile Biserici putriarhale, au odrăsiit, ca 
liste trunchiuri, alte vlăstare ale credinței, CU care au ramas unite pana 
astăzi Printr-o lepătură mai strânsă de iubire în viața sacramentală si 
in respectul reciproc al drepturilor şi indatoririlor. Această varietate 
de Biserici locale ce converg in unitate demonstrează si mai limpede 
Catolicitatea Bisericii nedespartite. În mod similar, conferințele 
episcopale pot aduce astăzi o contribuţie multiplă şi rodnică pentru ca 
Spiritul colepial să se truducă în realizări concrete”. Decretul privind 
Misiunea pastorală a episcopilor Christus Dominus, promulgat de Papa 
Poul VI, pe 28 octombrie 1965, abordează problematica acordându-i 
direcţia necesară pentru viitoare dezvoltări (537-40). 
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reprezintă un semn de sperantá'^. Conferinţele episcopale 
romano-catolice indrumau spre aceasta viziune tradiţională 
asupra comuniunii, fiind germeni posibili ai Bisericilor 
autocefale pe viitor'*. 

De aceea, este de apreciat faptul cá in 2007, 
Documentul de la Ravena al Comisiei mixte de dialog a 
asezat in mod firesc, de jos in sus, planurile sau nivelurile 
de autoritate/ sinodalitate, aratand astfel interdependenta $1 
nu confuzia lor. 

Un singur exemplu: in general, s-a accentuat in _ 
ce priveste primatul episcopului Romei dialectica fie cipue 

primul dintre episcopi ws. episcopul Bisericii catolice, 
fie dintre primul dintre patriarhi vs. suveranul pontif al 
Bisericii universale. 

Din punct de vedere ortodox, episcopul neeretic al 
Romei este primul dintre episcopi, fiind şi primul dintre 
patriarhi”. Si, în niciun caz pentru că autoritatea sau 
puterea sa asupra întregii Biserici ar fi una episcopalá'^. de 


unic vicar al lui Hristos. Altfel se anulează de facto orice 





175 Basile KRIVOCHEINE, « La constitution dogmatique De Ecclesia: 
Point de vue d'un Orthodoxe », in /rénikon 39 (1966), p. 489. 

176 B. KRIVOSHEINE, « La constitution dogmatique De Ecclesia’ 
Point de vue d'un Orthodoxe », p. 489. 

177 După cum mitropolitul, arhiepiscopul sau patriarhul este primul 
dintre episcopii din regiunca respectivă. 

17% Vezi Roland MINNERATH, La primauté de l'évêque de Rome et 
l'unité de l'Église du Christ, Paris, Beauchesne, 2010. 
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sinodalitate sau se coboară sinodalitatea de la nivelul cum 
Petro la nivelul sub Petro'79. 


In acest context poate fi situată si renunţarea în 2006 
la titlul de patriarh de către papa Benedict al XVI-lea (care 
de : li 

* altfel nu a fost reasumat de noul papa). Nivelul regional 


ȘI rin - "i - Q0 n 

» PUN urmare, primatul regional este considerat în doctrina 
magisteria]lz : is ; 

5tsterială romano-catolică ca fiind singurul dintre cele 


trei ni ; 
veluri enumerate de Ravena de jure ecclesiastico, 


l n practică să se poată accepta sau renunța 


aeli . 
pin, funcţie de necesităţile misionarei*. Problema este 


| papa s-a comportat ca un patriarh în Biserica 


ating | | - | 
- Joseph Ratzinger insusi recunoaste acest lucru intr-un 


studi | i 
diu Publicat la cald după Conciliul Vatican II, in 1969". 


reflectă a; nsusi al proclamării ridicării anatemelor (7 decembrie 1965) 
pr a diferenţa între principiul personal şi cel sinodal al autoritatu 


omis de cele două Biserici : ,,... papa Paul al e — a 
Wi doe in, l-ul, cu sinodul sáu,... declară de seien — - A pr . m 
la Do, à Commnunionis notio, trecând prin Apostarus put 3 Aa e 
—eminus lesus, Biserica locală este înțeleasă prin prisma celei 
“niversale $i nu invers. Si atunci, nivelul de organizare regional nu este 
decát Ceva ce poate ajuta mai bine Biserica universala in misiunea sa de 
ase actualiza in Biserica locală. Biserica regională nu manifestă în acest 
Caz dimensiunea sinodală/comunitară a Bisericii locale, care se adună 
regional pentru ca să facd, asa cum spune Ravenna,  catolicitatea să 
apară în adevărata ei lumină” (8 31), ci dimensiunea unitară a Bisericii 
universale, care poate face şi destace nivelul regional după bunul plac 
al „autoriţăţii supreme". 


ist Das neue Volk Gottes. Trad. francezA J. RATZINGER, Le Nouveau 


i 
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Printre elementele enumerate de el atunci, care ar rezulta 
din „amalgamul” slujirii lui Petru cu slujirea patriarhală 
se numărau: dreptul canonic uniform, liturghie uniformă, 
numirea episcopilor de către Roma, imaginea însăși de Stal 
centralizat etc. Cele două soluții complementare propuse 
de el atunci pentru descentralizarea excesivă erau, pe de 
o parte, distingerea între cele două slujiri, iar pe de altă 
parte, crearea de noi patriarhate si detașarea lor de Biserica 


latiná'*, Nici una dintre ele nu a reuşit. 
Benedict XVI 4 
loca 


xtul 
reinterpretarea plauzibilà a primatului universal in conte 
mileniu 


pre 


Mai mult, gestul simbolic al pape! 
fost perceput de ortodocsi ca o dorintá evidenta dea b 


unei comuniuni interpatriarhale, proprie primului 
crestin, reafirmánd in schimb viziunea monarhica des 
primat, proprie mileniului al doilea'#. 


Le « «par dé 
De aceea, in timpul promovării unui anumit tipe 
tolică 


fea 


gândire „obsedată de unitate", în Biserica Romano-Ca 
s-a repetat cu insistenţă supremația sau anterior Ha 
cronologicá sau ontologicá a Bisericii universale asupre 
celei locale, de unde a derivat $i afirmatia si mal ciudat? 
/ minversată” pentru un ortodox, dupá cum o numește 
eee” 
peuple de Dieu, Aubier, Paris, 1971. 

182 J. RATZINGER, Le Nouveau peuple de Dieu, p. 68-69, 

143 A se vedea loan ICA jr., ,, Vatican, iulie 2007 - răspunsuri vechi Ja 


contexte noi. Radiografia unes autodefiniri", în Revista Teologică, ne 
3/2007. 


TON 
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Scrima'^, pe care o găsim accentuată in Apostolos suos: 


„colegiul episcopilor este... o realitate care precede oficiul 
de a fi cap al Bisericii particulare" (12). 


Or, poate că şi de aceea conferințele episcopale nu 
au autoritate, pentru că ele nu reprezintă Bisericile locale în 
comuniune, sau autoritatea Bisericilor locale în comuniune, 
ci mai degrabă episcopii în colegiu, noţiune criticată, de 
altfel, de Nikos Nissiotis în timpul Vatican II ca fiind un 
smübiblical term""*5, O alta problemaă constă in faptul că 
Vatican ll operează o sciziune între colegiul episcopilor şi 
snodalitatea Bisericilor, dacă ar fi să considerăm din prisma 
unei »colegialitáti de sus”. Intrarea în colegiul episcopilor 


se TER | . 
face prin hirotonie, dar aceasta nu in cadrul si pentru 
ÎN ——_— 


ia Andre SCRIMA, „Simples réflexions d'un Orthodoxe sur la 
onsutution", in Guilherme Barauna & Y. M.-J. Congar, L'Eglise de 
Vatican II. Etudes autour de la Constitution conciliaire sur l'Eglise, t. 
Ul, coll. « Unam Sanctam » 51c, Cerf, Paris, 1966, p. 1286. 
185 lar fundamentul practic ca să susțină o astfel de asertiune este găsit 
de Apostolos suos în fapul că: „este evident că există multi episcopi care, 
chiar dacă exersează îndatoriri episcopale, nu sunt capi ai unor Biserici 
particulare” (nota 55). Este sugestiv si că argumentatia teologică a lui 
Apostolos suos se fundamentează aproape exclusiv pe documente ale 
Curiei care au interpretat Vatican ll într-o manieră extrem de restrictivă, 
precum Communionis notio, din 1997. Scrisoarea apostolică Apostolos 
SHOS, 21 mai 1998, Text in limba engleză disponibil la: http://w2.vatican. 
va/content/john-paul-ii/en/motu proprio/documents/hf jp-ii motu- 
proprio 22071998 apostolos-suos.htiml 
ine Nikos NISSIOTIS, „The Main Ecclestological Problem of the 
Second Vatican Council and Position of the Non-Roman Churches 
Facing lt," in Journal of Ecumenical Studies 6 (1965), p. 42. 


DEC a 
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o Biserică locală, ci în Biserica universală!”. Episcopul 
nu reprezintă eparhia în cadrul colegiului, ci dimpotrivă 
reprezintă Biserica universală în Biserica locală. Nu există 
corelaţie între faptul de a fi întâistătător al unei Biserici 
locale şi apartenența la colegiu. Din această cauză se poale 
afirma cà Vatican Il a fost „incapabil de a reînnoda cu 
tradiția eclesiologică a communio ecclesiarum "**. 
Astfel, sciziunea operată de Vatican H între communio 
ecclessiarum şi collegium episcoporum, cum spune H. 
gional de 


Legrand, îşi poartă consecintele şi in nivelul re 
manè 


organizare'*. Conferințele episcopale, cât timp VOI [5 
ȘI imbrácate 


imul 


doar conferinte episcopale, si nu sunt umplute 
cu autoritatea Bisericilor locale in comuniune, nu V 
fi asimilate nivelului regional de organizare din pr 
mileniu creştin sau patriarhiilor, aşa cum sugerează Lumen 





187 Astfel se face cá, dupa o statistică din anul 1999, 43% dintre episcop" 
catolici nu erau întâistătători ai unei eparhii, cf. H. LEGRAND, „Eglise 

locales, régionales et Eglise entière”, nota 37, p. 297. 

188 H. LEGRAND, „Eglises locales, régionales et Eglise entière”, P- 
169 A se vedea Hervé LEGRAND, „Eglises locales, régionales et E 
entiére", pp. 277-308; „Le développement d'Eglises-sujets, à la sulte 
de Vatican II. Fondements théologiques et réflexions institutionnelles » 
in G. Alberigo, Les Eglises après Vatican 1, Paris, Beauchesne, 1981. 
pp. 149-184; ,,Réformer la papauté pour servir l'unité entre les Eglises" 
in Nouvelle Revue Théologique, |. 136/nr. 4, oct.-déc. 2014, pp. 565- 
576. Totul este ierarhizat de sus în Jos piramidal, chiar si apartenenţă la 
colegiul episcopilor. Nu devi membru al colegiului datorità faptului că 

esti episcopul unei eparhii, ci devii intâistătătorul unei eparhii pentru că 


297. 


pisc 


eşti membru al colegiului episcopilor. 


k 


=a 
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gentium 23, pentru că ele nu actualizează sinodalitatea 
Bisericilor locale, ci doar colegialitatea episcopilor™. 


Cam acelaşi lucru putem spune si despre Adunările 
episcopale ortodoxe din diasporă. Ele nu manifestă 
sinodalitatea, ci colegialitatea episcopilor ortodocsi. Aceste 
adunári nu au autoritate, pentru cá fiecare episcop face parte 
din sinodul Bisericii mame, prea iubitoare si posesive ca 


54-51 lase copiii să se maturizeze si să-şi întemeieze o nouă 
familiei! 


De aici poate si accentul „disperat” al documentului 


de la Ravenna pe 


responsabilitatea şi autoritatea 
Confer; ; T" T 
onferintelor Episcopale, care nu sunt ,,din punct de vedere 
CCles: - ; -"— " Sr : US es iege 
clesiologic simple subdiviziuni administrative, cl exprima 
Spiri , P A - _ A 41443 
Piritul de comuniune in Biserică, respectând, totodată, 
di 1 = ^ = > 
versitatea culturilor umane" ($ 29)". 
90 Acest lucru este exprimat in mod limpede în Apostolos suos: 
„Conferinţele episcopale... au devenit mijlocul preferat de câtre 
“Piscopii unei ţări sau al unui teritoriu determinat pentru schimburi de 
Opinii, pentru consultări reciproce şi pentru colaborări în vederea binelut 
Comun al Bisericii” (AS 6). Ele nu sunt decât o aplicare „concretă 7 
SPiritului colegial (affectus collegialis)", care este „sutletul colaborări 
à = w^ " ay ce - apt "4 m 
dintre episcopi la nivel regional, national şi international" (AS 12). 
Wi A se vedea competențele Adunàrilor episcopale ortodoxe 
Stabilite la cea de a IV-a Conferintà Preconciliarà în 2009: [I Veme 
CONFÉRENCE PANORTIIODOXE PRECONCILIAIRE, Reglement 
de fonctionnement des Assemblées Episcopales dans la diaspora 


orthodoxe, Centre Orthodoxe du Patriarcat cecuménique, Chambesy, 
| 
6-13 juin 2009, art. 5. 


192 Ase "directi nu cu vechile patriarhate din primul mileniu, aşa cum 
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Daca ar fi însă să privim şi dintr-o altă perspectivă, 
in anii următori Conciliului, funcțiunea papei a cunoscut 
o turnură, în sensul că papa și-a asumat mai mult un rol 
de moderator, veghind ca opiniile teologice să nu devieze. 
Biserica Romano-Catolică a devenit, după cum remarca 
incă din 1985 Lukas Vischer'?, spaţiul unor vii discuţii. 
Indicatiile papei sunt discutate deschis şi criticate uneori. 
Un nou stil de comportament papal s-a instaurat: papa este 
prezent în întreaga lume, dar aceasta nu în virtutea une! 
autorități sui generis, ci mai mult datorită faptului că asuma 
o funcție de personaj simbolic (s-a văzut aceasta foarte bine 
în timpul pontificatului lui Ioan Paul al II-lea $1 se vede şi 


astăzi în cazul actualului papă Francisc). 


Comuniunea intercrestinà din perspectiva lui 
Unitatis redintegratio 


In acest sens, se poate spune cá Decretul despre 
ecumenism, Unitatis redintegratio, reprezinta unul din 


fundamentele principale al deschiderii ecumenice operale 


face LG 23, ci cu noile patriarhate si Biserici autocefale din Răsărit. 

193 L. VISCHER, „L'accueil réservé aux débats sur la collepialité'', in 
vol. La réception de Vatican 14, editat de G. Alberipo si J.-P. 
Cerf, Paris, 1985, p. 310. 
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de Conciliul Vatican 11!%. Publicat în aceeaşi zi cu Lumen 
gentium şi Orientalium Ecclesiarum, decretul amintit 
anunţă „promovarea refacerii unităţii între toţi creştinii” ca 
fiind unul din obiectivele principale ale Conciliului Vatican 
Il ($1). Documentul descrie mişcarea ecumenică ca fiind 
deodată chemare ŞI dar al lui Dumnezeu manifestate prin 
tub, de pocăință şi dorinţă de unire”, deoarece împărţirea 
creştinilor „se opune in mod deschis voinţei lui Hristos si 
este un scandal pentru lume, constituind chiar o piedicá 


ent 4 i map * +- - a ial 
Pentru cauza preasfântă a predicării Evangheliei la toată 
faptura” (81). 





Textul nu ignoră, ci încearcă să ţină cont de 
Progresele făcute în cadrul dialogului ecumenic de până 
0A, precum cel desfăşurat în cadrul Consiliului Modial 
al Bisericilor, care primise de curánd, prin New Delhi 
(1961) un nou fundament trinitar, completare pentru cel 
hristologic afirmat in 1948 la Amsterdam. Se poate observa 
Că Unitatis redintegratio afirmă că participă „la această 
AiScare pentru unitate, numită ecumenică, aceia care il 

invocă pe Dumnezeu Treime şi îl mărturisesc pe lisus ca 
Domn si Mântuitor” (81). 

Din preambulul sáu, conciliari, ,,penetrati de 
dorința restabilirii unităţii între toti ucenicii lui Hristos” 





194 Vezi articolul nostru: « Les 50 ans d'Unitatis Redintegratio, Une 
Occasion d'évaluation (auto)critique orthodoxe », in rev. frénikon, vol. 
87, n?. 3-4, 2014, pp. 400-416. 


i La, 
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doreşte să exprime in mod formal cà decretul nu poate fi 
înțeles separat de Constituţia dogmatică Lumen gentium, 
care constituie fundamentul sáu doctrinar ($1). 

Este interesant de amintit că John Meyendorii 
sesiza în 1965 o diferenţă esenţială între concepţia romano- 


catolică şi cea ortodoxă cu privire la ecumenism. Cea 


dintâi ar susţine existenţa văzută a unei singure Biserici cu 


o structură fondată pe primat, infailibilitate $1 jurisdicție 
4. Ortodocşii 


imediată a scaunului lui Petru, de origine divin 
icil Sse 


ar evidentia mai mult faptul cá unitatea Biser 
- pa - o " . 3 | AT 
manifesta prin comuniunea in credinta, o unitate care 


i | er te 
avea pe Hristos si pe Duhul Sfant ca si criteriu final. Ace? 3 


diferente eclesiologice îşi poartă roadele d 
ân 


diferte despre ecumenism. Ecumenismul ortodox, admis 
posibilitatea unei colaborári practice cu celelalte Biser! 
va acorda întotdeauna locul cel mai important problemelo" 
de credință, de vreme ce numai credința este CCA care 


coduce in final către adevărata unitate. Pe de alta parte 
va 


+ 


ci, 


ecumenismul catolic, mai ales în relatule cu ortodocşii» 
incerca (conştient sau inconştient, spune Meyendorff) să 
minimizeze problemele doctrinale, cu o singură exceptie: 
primatul roman, care este semnul necesar al apartenen(e! la 
Biserlicá!?*, 


De ce spune Meyendorff mai ales în relaţiile cu ortodocşii”? 


195 J. MEYENDORFF, „Vatican [I: A Preliminary Reaction”, p. 27. 


— ———— Pi 
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Deoarece partea care se referă direct la Biserica 
Ortodoxă, adică prima parte a celui de al III-lea capitol al 
decretului despre ecumenism (paragrafele 14-18) manifestă 
o atitudine de profund respect. Ea este considerată în ceea 
ce este şi lucrează, ni se pare, într-o manieră aproape 
clogioasă pentru epoca respectivă. În acelaşi timp, spiritul 
textului comunică ceva mai subtil pentru sensibilitatea 
ortodoxului, întrupându-se în expresii care se adapă din 
însăşi viaţa liturgică şi duhovnicească a Ortodoxiei. Trebuie 
spus în mod deschis că există puţine texte ecumenice, chiar 
mult mai recente, care au procedat astfel. Cel mai adesea, 
ortodocşii, găsindu-se în situaţii noi, au trebuit să se adapteze 
limbajului creştin apusean. Chiar dacă particularitatea lui 
Unitatis redintegratio constă în faptul că este un document 
unilateral, ni se pare că vrea să vorbească despre Biserica 
Ortodoxă nu doar catolicilor, ci şi ortodocșilor. S-ar putea 
ca în acest mod de a exprima respectul pentru „comoara” 
(thesaurum) ($14) ortodocşilor să se întrupeze geniul 
decretului, care nedorind să între în detalii, a ştiut totuşi să 
atingă resorturile cele mai sensibile ale ortodocșilor. Astfel, 
la acel timp, el vorbeşte despre unitatea eclesialà realizată 
in jurul episcopului, despre „Sfânta Liturghie”, despre 
„Euharistie” „fontem vitae Ecclesiae et pignus futurae 
gloriae", despre comuniunea cu „Preasfânta Treime” 


(Sanctissima Trinitate), prin care creştinii ortodocşi devin 
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„părtaşi dumi iestii 
n st [5 
aam ezeieștii firi" (2 Pr 1,4), des P 
ascatoare de sen — 

asi | „Preasfânta 
marci iu — (Deiparam  Sanctissiman) 
a shin ; e 1 | 
tilor, despre importanţa spiritualității 


- 
onastice ($15) etc. 

rii de credinţă, 
etode 


În ceea j 
C pi E T 
Se a ce priveşte formularea invafatu 
| Ill a 1 "t Ll | = = 
rmä cä Orientul si Occidentul au folosit „m 
ma cele divine”. De 


ȘI cái diferi 
1 ite pentru a cunoaste S1 expri 
diferite nu 


aceea, se | " 

i poate spune că „formulările teologice 
i degraba decât opuse”. 
recunoaşte 
Scripturi, 
ite de 


arareori sunt 
Ă or sunt complementare ma 
„Tradițiile i i 

| teologice autentice ale orientalilor'. 


Concili 
iul, St i ? 

„sunt „minunat înrădăcinate în Sfintele 
ică, sunt hrán 


părinți şi ale 
oranduire 
ărului 


sunt c : E _ 
BN si exprimate in viata liturg 
itia vie a UM : | 
-— - apostolică si de scrierile sfintilor 
r11Or e L as E 
cau serena din Orient si tind spre © 
ctă a vieţii şi chi 
creștin” (817) plarea deplină a adev 
ConsecintZ 
cing l l 
ntá a acestei recunoaster! 


comuniun rt 
: ca ari ra (ric 
oP iculara”’ | i ICI | 
cu Bisericile din ] 


explicite 
nt este 


funda 
mentatá de tati 
Unitatis redintegratio pe recunoaştere“ 


apostolicităţii 
| Ati lor —" 
egalitati eclesial „ceea ce ar putea fi valorizat în sensul unc! 
e. pe car 
„pe când cea cu bisericile şi comunităţile 
nd din 


eclesiale 1es1 n ca deriv 
resite di 2 
si site din Reforma este exprim: vä 
Biserica romania!” Mi M 
196 Acest argu 

"ume ste fi 

pument este folosi de Yves Congar 

ar pentru a articula O 


e de egalit 
* atc eC m. v m a 
Cf. Yves CONGAR mie transpusă in expresia „Biseri 
| , 5E valuati Eoi iserici surori” 
, uulion ecclésiologique di m: surori . 
es liglises 
Bises nori 





, Mn iso 
Unitatea si comuniunea in Biserica 
f y 


Comuniune — comuniuni 


După Vatican II, Biserica Romano-Catolică 


recunoaşte existenţa unei comuniuni reale intre creştinii 
botezați. Decretul despre ecumenism aplică categoria de 
comuniune reală „deşi imperfecta / etsi non perfecta" fraţilor 
creștini care au primit în mod valid Botezul, Bisericilor 
si Comunităţilor eclesiale despărțite de Biserica romano- 
catolică ($3). Aceasta a antrenat o distincţie importantă 
între diferite grade ale comuniunii: o comuniune totală sau 
deplină (plena communione), care se găseşte doar în sânul 
Bisericii Romano-Catolice, o alta parțială cu Bisericile 
ŞI Comunitățile eclesiale din Occident Si una mal intima, 
chiar dacă incompletă cu Bisericile Ortodoxe. 

Această concepţie romano-catolică a comuniunii 
à rodit în interpretările ecumenice ale comuniunii, după 
cum am văzut în prima parte a lucrării noastre. Într-adevăr, 
incepând cu anii 1980, comuniunea/unitatea căutată de 
creştini este descrisă în documentele Consiliului Mondial 


al Bisericilor prin determinantul deplină sau totală. Astfel, 





catholiques", în Unitatis redintegratio 1964-1974. The Impact. of 
the Decree on Ecumenism, G. Békeés and V. 


ajta eds., coll. Studia 
Anseliniana 71, Ed. Anselmmiana, Roma, 1977, p. 93. 
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Adunarea de la Canberra (1981) evidenția în declarația 
sa despre unitate expresia de comuniune deplină (full 
communion) realizată în toate domeniile şi la toate 


nivelurile vieții eclesiale, recunoscând în acelaşi timp un 


anumit grad al comuniunii care exista deja intre biserici. 


Mai aproape de noi, Adunarea de la Porto Alegre (2006) 


vorbea despre angajamentul comun pe calea care duce la 


deplina unitate văzută (full visible unity). 

De partea lor, ortodocşii în general au P 
ativelor: deplind sau 
te conceptului 
i ortodoxe. 
aplicat 
4 la 


us sub 


semnul întrebării pertinenta calific 
parțială, completa sau incompletă, adăuga 
însuşi al comuniunii, ca fiind străine tradiţie 


Pentru aceştia din urmă, termenul comuniune 
um este că tráit 


Bisericii desemnează unitatea aga C x/ 
aceeaşi SIna* 


nivel local intre crestinii care participa la . 
a eparhiile 


Bisericile 
doxà 


comuniune euharisticá, la nivel regional int 
unei regiuni, iar la nivelul Bisericii întregi între 
locale autocefale egale. După Documentul de la Mu 
Comisiei mixte de dialog teologic dintre Biserica Orto | 
și Biserica Romano-Catolică „deoarece Dumnezeu unul 5! 
unicul este comuniune de trei Persoane, Biserica una $t u” HM 
este comuniune de mai multe comunităţi, iar Biserică locală 
comuniune de persoane. Biserica una şi unică se identifică cH 
koinonia Bisericilor”. 


197 DOCUMENTUL DI: LA MUNCHEN HI, 2. Fondánd unitatea în 
diversitate pe dogma trinitará, W. Kasper afirmă că „nici unul din aceşti 


md 
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Orice separare de Biserică este considerată astfel, 
in termeni de „ruptură de comuniune”. Această ruptură 
de comuniune poate fi judecată încă astăzi într-o logică 
dezvoltată în secolul al IV-lea de către Sfântul Vasile 
cel Mare care distingea între erezie, schismă şi adunări 
ilicite. Ereziile grupează pe cei ce s-au despărțit complet 
de Biserică, în vreme ce grupările schismatice şi adunările 
ilicite aparţin într-un fel Bisericii, O atitudine diferită in ceea 


-= priveşte actele sacramentale săvârşite în comunităţile 
lor rezultă în consecinţă. 


| Dintr-un anumit punct de vedere, favorizarea une! 
optici comunionale a permis Bisericii Romano-Catolice 
9 abordare pozitivă a raporturilor cu celelalte Biserici 
ŞI Comunităţi religioase: creştinii care se nasc astăzi în 
comunităţi separate de comuniunea deplină cu Biserica 
Romano-Catolică, care-şi trăiesc credinţa în Hristos şi 
care au primit botezul valid, nu pot fi acuzaţi de păcatul 
separării. Ei se găsesc într-o anumită comuniune, chiar dacă 
imperfectă, cu Biserica Catolică ($3). Biserica Roamno- 
Catolică lucrează şi se edifică chiar în afara limitelor sale 
văzute prin „Cuvântul scris al lui Dumnezeu, viaţa harului, 
credinţa, speranţa şi iubirea, alte daruri interioare ale Duhului 


Sfânt, şi alte elemente văzute” ($3). Principiul personal este 





doi poli [Biserici particulare — Biserică universală] nu pot fi reduşi 
unul la celălalt. Această unitate în tensiune este fundamentul unităţi în 
communio", CE W. KASPER, Lu Théologie et l'Eglise, p. 404. 


y i , 
lol SORIN SHLANU 


depăşit şi completat prin eel comunitar, deoarece nu nunni 
creştinii ca persoane sunt considerați în mod pozitiv, ci si 
comunitățile lor de origine, Aceste comunităţi, spune textul, 
au ,,semnificatie şi valoare” în taina mântuirii, deoarece in ele 
uumeroase lucrări sfinte ale religiei creştine sunt săvârşite”, 
care „pot, farà îndoială, să dea naştere în mod efectiv vieții 
harului şi trebuie socotite capabile de a deschide intrarea wn 
comuniinea mântuirii” ($3). 
Astăzi, la mai bine de jumătate de secol de là 
promulgarea Decretului, aş îndrăzni să spun că metoda 
propusă ar putea să se constituie într-un punet de plecare 


SP " T xt analog 
interesant pentru ortodocşii care prepütese un text i 
wa à D x " i — 3 i. cure 
despre relaţiile Bisericii Ortodoxe cu ceilalți crest! 
i 


Să fie promulgat în cadrul reunirii Sfântului $ Marelui! 
Sinod Ortodox în 2016. 

Fără a ignora aspectele ce nu convin din punic! 
de vedere ortodox, asupra cărora vom reveni in paginile 
următoare, există cel puţin 3 lucruri care trebuie clarificate 
de ortodocşi iar Unitatis redintegratio a füacut-o. intr? 
manieră proprie de acum 50 de ani: el stabileşte principiile 
ccumenismului romano-catolic, explică pe scurt, dar in mod 
Substantial, modalitatea de punere în practică si considera 
intr-o manieră pozitivă celclalte Biserici si comunităţi 
creştine, Cu alte cuvinte, decretul romano-catolic truteuză 


despre chestiunile fundamentale ale ecumenismului NI 
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dialogului creştin, furnizând baza pe care să se construiască 
viitoarele relații, 

^ se pleca doar de la stadiul actual al dialogului, cum 
se liceu în documentul ortodox propus în 1986 de către cea 


dea H-a Conferinţă Ortodoxă Preconciliará, fără a se stabili 


mat întâi principiile de bază ortodoxe ale acestui dialog, 
este ca Şi cum s-ar dori înghețarea în viitor a stării actuale 
a dialogului, Este, în mod evident, util să se amintească de 
ude venim si să se remarce progresele sau regresele in 
anumite dialoguri, Orice teolog onest, deschis dialogului, 


AN poate spera însă decât că acest stadiu va fi cât de curând 
depăşit. Aici trebuie remarcat că pe de o parte, Biserica 
Romano-Catolică nu a imprumutat aceecast metodologic, 
deoureee ecumenismul nu a avut în mod oficial o istorie in 
Biserica Yomano-catolicd inainte de Unitatis redintegratio. 
lar această „convertire bruscă” la ecumenism rămâne un act 


extraordinar în istorin ei. 

in mod paradoxal, pe de altă parte, Biserica 
Ortodoxă dispune astăzi de o bogată istorie de angajament 
ccumenic, dar, în ansamblul ci. nu manifestà practici 
unitare, Această diversitate de abordari ecumenice retlectà 
locui viziuni diferite asupra principiilor ecumenismului 
ortodox, Ce insemmu Să participi in dialogul ecumenic 
multilateral sau bilateral? Care este Judecata ortodoxă 


: * à LÈ TL V) Nat: 
cu privire lu eclestalitatea aktor traditi creştine? Existà o 
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recunoaştere a realitàtii sacramentale dincolo de graniţele 
Bisericii Ortodoxe? Singurul document oficial de care 
dispunem este cel publicat de Biserica Ortodoxă Rusă în 
anul 2000 şi intitulat: Principii fundamentale cu privire la 
relațiile Bisericii Ortodoxe Ruse cu herterodoxia'*. Acesta 
nu cunoaşte, totuşi, o largă recepţie în lumea ortodoxă. 

De aceea, cred cà Unitatis redintegratio poate 
constitui un model interesant de abordare a a problematicii 


relaţiilor intercrestine pentru Biserica Ortodoxa astăzi 


Concluzii 


- = i * iti i am 
Părintele Yves C ongar spunea in mod Critic T I 
asite 14 


we“ = Le ST = 
1982 cà multe dintre textele conciliare erau deja dePâ? 


| : | ` . iunt, 
acea vreme. Ar fi fost încă de actualitate Lumen gent 
care 


arte, 


Decretul despre ecumenism Unitatis redintegratio, 

rămânea pentru el „un text frumos”, Dei Verbum $i, in P 
Gaudium et spes'”. Ceea ce putem spune noi astáz! este CĂ 
Vatican II rămâne un proiect fiabil, cel după care se conduce 
Biserica Romano-Catolică. Din perspectivă ortodoxă» 
Sperăm ca Sfântul şi Marele Sinod Ortodox să promulge 





195 Text în limba franceză in La Documentation catholique, nr. 2246/15 
avril 2001, pp. 375-390. 
195 Y. CONGAR, „De Pie IX à Jean XXIII", in Essais ecuméniques. LE 


mouvement, les hommes, les problemes, Centurion, Paris, 1984, p, 34. 
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exte relevante pentru creştinul ortodox contemporan şi 


are să fie capabile să privească în viitor, desluşind semnele 
timpului. 


in ceca ce priveste chestiunile studiate, Vatican Il 
a tost un conciliu de compromis, însă meritul său mare 
este acela că a permis emergenta unor concepte ce pot 
teprezenta adevărate deschideri pentru eclesiologia catolică. 
În textele ce fac referire la Biserica ca taină, la Biserica - 
Popor al lui Dumnezeu. la constituția ierarhică a Bisericii 
observăm Schitarea liniilor de fond ale unei eclesiologn 
“Smano-catolice a comuniunii ce structurează învățătura 
despre colegialitate sau despre primat. Desigur, viziunea 


Stru 
cturală a Conciliului Vatican II este una ierarhică, însă 


Una 
Care vrea să recupereze comuniunea la toate nivelurile, 

Tea 
firmand colegialitatea episcopilor, revitalizànd practica 

Sin 
odală, redimensionánd sacerdotiul, reactivând laici, 


O e | 
ficializand ecumenismul® si lista poate continua. 


Am fi dorit poate mai mult. Am fi dorit exprimarea 
$i manifestarea unei eclesiologii a comuniunii ca a noastră, 
Pentru teologul ortodox, putem vorbi despre o eclesiologie 


4 comuniunii atunci când ea se fondează pe pluralitatea 
Bisericilor locale in comuniune™. De asemenea, putem 
lei ee 

*00 loan 1. ICA jr., „Biserica, societate, gàándire in Räsänt, in Occident 
$1 în Europa de azi”, in vol. Gaándirea socială a Bisericii, tealizat si 
Prezentat de loan L. lca jr. şi Germano Marani, Deisis, 2002, p. 53. 

201 Vezi A. SCRIMA, Simples réflexions d'un orthodoxe sur la 
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vorbi despre manifestarea cu adevărat a sinodalitiit atunci 
când episcopul reprezintă eparhia sa în sinod. In articularea 
dintre primat şi sinodalitate, optica ortodoxă este iarăși 


una inversă celei romano-catolice: primatul este înţeles 


în interiorul sinodalitü(ii şi nu sinodalitatea în interiorul 
primatului. 
i .. d x " ms - la 
În multe domenii Conciliul Vatican H a ramas 


— ! P i ci 
Jumătatea drumului:*, astfel cá el nu este oO finalitate, 


| | | de 
o etapă ce postulează noi elaborări. Efortul teologului 
- * | = P A db Zi [ rin 
astăzi va fi unul de discemământ pozitiv. Daca privim p 


| istoriei lii sită 
prisma istoriei, observăm cà receptia unor concilii nece 
can II nu 


timp si maturitate. În aceasta optică, receptia Vati | 
| = à T . " jor 
putem să o considerăm încheiată, în pofida intervenți 
i y ! iunilor 
oficiale ale Curiei romane în ,,clarificarea’ chestiuni 


echivoce lansate de Conciliu. 


OO pi iii iii 
Constitution, p. 1282. 

202 Y. CONGAR, Le Concile de Vatican IL San Eglise, Peuple de Diet 
ef Corps du Christ, p. 84. 

203 In acest sens H. Legrand declara: „pentru moment, n-a fost păsil 
incă punctul de echilibru în recepţia Vatican ÎL referitor la articularea 

intre Biserici locale, Biserici regionale şi intreapa Biserică în cadrul 

eclesiolopiei catolice”, în H. LEGRAND, Eglises locales, régionales 


et Eglise entière”, p. 308. 


Dimensiunile teologice ale crestinului in 
societate 


A avea posibilitatea de interpretare a socialului și 
a politicului în cheie creştină este un lucru imbucurator 
în contextul european de astăzi în care, de cele mai multe 
ori, ne confruntăm tocmai cu opusul său, adică cu gândirea 
utilitaristă a creştinismului din perspectivă socială şi 
politică, consecinţă directă a privatizării religiei. 

Din punct de vedere ortodox, drepturile dar şi 
responsabilitatile cetăţeneşti, cu alte cuvinte raportarea 
creştinului la lume sau societate, se fundamentează pe 0 
adevărată antropologie teologică. De aceea, într-o primă 
parte se vor trata fundamentele teologice ale problemei 
studiate, iar in partea a doua se vor evidentia câteva 
consecinte practice ale acestei viziuni. 

Diferitele crize care încearcă societatea 
contemporană, de la criza economico-financiară actuală, 
trecând prin cea ecologică, si până la problemele etice 
ŞI bioetice din ce in ce mai presante, zdruncină însuşi 


tundamentul demnităţii umane. De fapt, acestea nu sunt 





decât consecinţele unui anumit fel de înţelegere şi de 


asumare a libertăţii umane, care se realizează prin afirmarea, 
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de cele mai multe ori în detrimentul celorlalţi si a creaţiei, 
a propriului interes egoist. Egoismul acesta precum si 
lăcomia nestăvilită promovată astăzi ca model de succes 
în viaţă pervertesc, umilesc şi strivesc demnitatea omului. 
Tocmai de aceea. o abordare teologico-ontologică, 
dublată de una spirituală este esenţială în aprofundarea 
sensului poziționării şi valorii creştinului în societate. 
In acest sens, nu doar antropologia, ci şi cosmologia 3! 
eshatologia se află în centrul atenţiei noastre, datorită 
legăturii intime care există între ele. 
În rândurile de mai jos voi încerca să punctez cáteva 
aspecte ale antropologiei ortodoxe privitá prin prisma 
teologii a darului, dar izvorát din Dumnezeu, adresat ga 


unel 
ului 
T1 17 i == ü “ A e 
prin intermediul naturii ŞI al semenulul S1 chemat să 5 
ident 


int a | | iva | 
ntoarca la Dumnezeu. In aceasta perspectiva, este ev - 
rata 


Ca orice teologie a darului se fundamentează pe O adevă 
teologie a iubirii. De fapt, unul din punctele particulare ale 
antropologiei ortodoxe este tocmai dezvoltarea unei teologi! 
a iubirii, opusă egoismului şi singurătăţii accentuate 
omului contemporan. Această iubire isi are izvorul in inimi 
Preasfintei Treimi si se revarsă peste creaţie şi omenire 
pentru a le sfinţi sau indumnezei. 


Dintre multele aspecte pe care se poate întemelă 


fundamentarea teologică a situării creștinului în societate În 
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continuare se vor dezvolta doar trei dintre ele, importante 


in structura viziunii ortodoxe despre om, inteleasá ca o 
adeváratá antropologie a comuniunii. 


Lumea este dar al lui Dumnezeu pentru om 


Pentru teologii ortodocşi, lumea nu este rea în sine, 
ca a fost creată bună $i este expresia dragostei Creatorului 
fata de creatura Sa — omul2. Semnificaţia profundă a lumii, 
cât şi finalitatea sa ultimă constau în faptul că ea este chemată 
să constituie spaţiul sau locul unui imense comuniuni între 
Dumnezeu şi om, dar şi între oameni, comuniune începută 
odată cu creaţia omului şi orientată către eternitate”: ,, Các! 
n-ai zidit pe om spre pieire, ci spre paza poruncilor şi spre 
"ostenirea vieţii celei veşnice” (Slujba Sfântului Maslu). 

Căderea a întunecat, dar nu a suprimat caracterul 
teofanic al creaţiei. Creaţia îşi păstrează transparenţa şi 
204 O dragoste „creatoare care [âsneste din însuşi centrul tainei trinitare , 
CUM spunea teologul O. Clement, în Prefaţa la volumul Dumitru 
STANILOAE, Le génie de l'Orthodoxie, Desclée, Paris, 1985, p. 12. 


Lumea este dar al lui Dumnezeu... pentru oameni”. D. STANILOA E 


»Darul lui Dumnezeu către noi”, in rev. Mitropolia Moldovei şi Sucevei, 
nr 3-6/1970, p. 260. 


205 A se vedea Sorin SELARU, Biserica — laborator al invierii. 
| Perspective asupra eclesiologiei Părintelui Dumitru Stăniloae, pp. 
254-300. 
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frumuseţea iar existenta lumii ocazioncazá comunicarea 
dragostei divine către om. Pentru Părintele Stăniloac, de 
exemplu, categoriile lumii acesteia precum timpul si spaţiul 
nu sunt altceva decât mijloace de comuniune şi comunicare, 
in care omul trebuie să rodească cát mai multe „momente 
de comuniune”, căci „în contemplarea iubitoare... © 
tainei celuilalt, spaţiul este absorbit de infinit, timpul 


re 
de vesnicie”?%, Nu există, din punctul acesta de vedere, 
ŞI infinit. 


Treimi. 
e = 


opoziţie între timp şi eternitate, între spaţiu 
Timpul şi spaţiul exprimă în creaţie taina Preasfintei 
Spaţiul este cel al libertăţii si al mișcării creaturilor intr 
$1 către plenitudinea eternă în infinitatea lui Dumnezeu”: 
lar timpul este intervalul între chemarea lui Dumnezeu s 
răspunsul omului, timpul de a ajunge la comuniune; pentru 
a face roditoare iubirea omuluj2". 

Părintele Dumitru Stăniloae, continuând pe Sfântu! 
Maxim Mărturisitorul, a dezvoltat o teologie a creaţie! 
care arată că raționalitatea lumii (structura care permite 
cunoaşterea acesteia prin raţiunea umană) este rezultatul 
lucrării creatoare a Ratiunii divine [Logosul] si îşi gáscste 
finalitatea în comuniunea de Viaţă divină. „Orice obicc! 





206 D. STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodexe, vol. I, IBMBOR: 
Bucuresti, *1997, p. 128. 

207 D. STANILOAE, „La centralité du Christ dans la théologie, dans la 
spiritualité et dans la mission orthodoxe", în rev. Contacts, 27 (19 75). 
p. 453. 

204 D. STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. |, pp. 128-133. 
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rational structurat - scrie Părintele Stăniloae - nu este decât 
mijlocul unui dialog, interpersonal. Prin urmare, lumea în 
calitate de obiect raţional nu este decât mijlocul unui dialog, 
atât la nivelul gândirii, cát si la nivelul lucrărilor iubitoare, 
dialog stabilit între Persoana care rationeazá prin excelenţă şi 


persoanele umane raţionale şi, de asemenea între persoanele 
umane însele 


| ^49. Dacă aplicăm această reflecţie concret la 
Situaţia vieţii, este evident că de fiecare dată când lucrurile, 
bunurile, resursele lumii nu sunt în serviciul comuniunii, 
viața se secätuieste sau se distruge. Când raţiunea umană 
dus manifestá ca o cale" a comunicării, ea nu mal este 


„Cu À “ n ^ x = 4° ae i: 
vantul vieţii”. Ea nu face atunci decât să ridice zidurile 
CBoiste ale 


| lui „a avea” si să conceapă armele ce distrug 
Viata2l0 
Astfel, lumea are o importanta semnificație 
SPirituală, care poate ar trebui regăsită astăzi când omul 
Modern este preocupat de responsabilitatea sa pentru 
Natură, Este vorba de sublinierea unei perspective pozitive 
despre creaţie, care nu este statică, ci se mişcă odată cu 
omul, având consecinţe importante în raportarea creștinului 
la Spatiu si timp. Creatia, ca dar al iubirii lui Dumnezeu 
Pentru om, are posibilităţi nenumărate de modificare şi de 


multiplicare, care aşteaptă actualizarea lor prin lucrarea 


E 


209 D, STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. |, p. 18. 
. 210. Cf. SB DANIEL de Roumanie, La Joie de la Fidélité, Cerf, Paris, 


| 2009, p. 63. 


| 
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omului. ..Cercetütor" de la crearea Sa, acesta din urmă are 
misiunea de a transforma si completa creaţia si pe el însuşi. 
El poate descoperi şi aprofunda, multiplica şi perfecționa 
virtualitätile darului şi sensul persoanelor $ si lucrurilor prin 
propriile puteri spirituale in comuniune cu ceilalţi. Lucrurile 
şi persoanele sunt, astfel, „punţi” către Dumnezeu şi ceilalți. 
Aceste punti devin din ce în ce mai transparente pe măsură 
ce descoperim in ele virtualitati şi no: semnificaţii sau pe 
măsura aprofundării legăturii sau comuniunii noastre cu ele. 
Natura ca dar constituie, de asemenea, un mediu, un fel de 
scară prin care omul poate creşte duhovniceste, dezvoltând 
o atitudine euharisticä adică de mulţumire faţă de Dăruitor. 
Astfel, omul are responsabilitatea de a transforma liber 
lucrurile lumii in daruri pentru ceilalti $1 pentru Dumnezeu, 
Persoană care oferă darurile Sale în vederea unel comuniuni 


de dragoste mult mai importantă decât darurile însele. 


Omul este dar al lui Dumnezeu pentru om 


Însă cel mai important, prețios si „apropiat” dar 
oferit de Dumnezeu pentru desăvârşirea omului este tot UN 
subiect dotat cu conştiinţă liberă, şi anume semenul sáu. 

Teologul Karl Rahner vorbea inspirat despre 


autocomunicarea lui Dumnezeu, atunci când făcea 
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distincţia dintre Treimea imanentä şi cea economică, adică 
de Dumnezeu pentru noi. Dumnezeu-Persoaná îşi creează 
din iubire un partener de dialog şi de comuniune după 
chipul Său şi-l „programează” să ajungă la asemănarea 
cu El. Pentru teologii ortodocşi, crearea ambivalentă a 
omului, din tárànà $1 din suflare diviná, care devine pentru 
om suflare de viaţă, înseamnă că omul este în acelaşi timp 
Solidar cu lumea materială şi dependent de Viaţa divină. 


Astfel, creația materială este structurată teologic după 
chipul lui Dumnezeu 


din om 








» SUflarea de viata”, pneuma, care face 
„fiinţă vie” (Gen. 2, 6), dând omului nu numai un 


SU a " = 4 . n : = s = 

flet, ci ŞI harul Creatorului. adică viaţa rațională şi viaţa in 

CO ; n " " | n | x 
muniune, În primul rand, comuniunea cu Creatorul sáu, 


e "a. | MEM C 
?muniune însă care trece prin semenii săi, adică prin viata 
Socială a omului. 


Capacitatea umană dea fi în comuniune cu Dumnezeu 
este d 


ată prin această ,,marcá" sau „pecete” a originii sale 


ceteşti, care este chipul lui Dumnezeu în om (gr: eikón, 
cbr: fselem, lat: imago). Făcut pentru Dumnezeu, sufletul 
este 


atras spre El, este ,,dor/dorintà după Dumnezeu”, sete 
"'epotolitá, cum arată Sfântul Grigorie de Nazianz atunci 
când exclamă: „pentru Tine, trăiesc, vorbesc si cant”. 
Chipul lui Dumnezeu in om este tocmai această „capacitate” 


dE A ananct* e TEM 
de comuniune şi ,aspiratia" după această comuniune 





zu D. STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. |, n. 270. 
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care stabileşte o înrudire între creatură, creată după chip, si 
Creatorul ei. 

Expresia patristică „Dumnezeu s-a făcut om pentru 
ca omul să devină Dumnezeu” presupune această legătură 
de înrudire stabilită la Creaţie. Creaţia şi mântuirea se 
găsesc astfel intim legate. Natura umană devine în mines 
natura ipostasului Fiului lui Dumnezeu, cáci intre "— 
şi uman „nu există contradictie’?”. Ea este ridicată 1n 


XA | e- dic 5 ezeirea, 
Hristos la starea de maximă de comuniune cu dumn 


castă comuniune. 
ată distanţa 
(a dintre 


deoarece a fost creată „capabilă” pentru ac 
Bineînţeles că între natura creată si cea necre 
este imensă. Dar teologia ortodoxă afirmă că distan r 
om-creatură si Dumnezeu-Creator este depăşită pr^ ae 
sau prin dragostea Fiului Creatorului, care S-a om pet 
oamenilor fácándu-i astfel pe oameni fill Tatălui Sâu- Al 
spus, „bunătatea imensă a lui Dumnezeu întâlneşte 
fiinţă creată după chipul Sáu», 


în om O 


din 
Deoarece, după cădere, chipul lui Dumnezeu 


; _ ză 
om nu este distrus, chiar se inlunecá sau SC desfigurea j 
Ir FA re ca CT : E, p eda 
lar acest lucru face capabil omul poata dort comuniun' 
" à | . MPEP. 
cu Creatorul său. Dezvoltând antropologia patristic’ 


multi teologi ortodocşi operează o distictie în interiorul 





212 D. STANILOAE, „Omul şi Dumnezeu”, în Studii de teologi? 
dogmatica, Craiova, 1991, p. 290. 

213 P. NELLAS, Le vivant divinise. Anthropologie des Pères de L'Eglise 
traduit du grec par Jean-Louis Palierne, Cerf, 1989, p. 22. 
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vointei umane: ea este cea care poate perverti firea umaná, 
creată bună de Dumnezeu. Căderea este, în aceasta optică, 
rezultatul utilizării greşite a voinţei, adică împotriva firii 
sale. Nu natura umană se opune lui Dumnezeu, ci păcatul". 
Pentru studiul nostru, această convingere este importantă, 
deoarece accentuează faptul că autocomunicarea omului 


câtre Dumnezeu sau către semenul său stă în voința lui. De 
al à wae P 
“1, responsabilitatea omului pentru actele sale. 


| In acest sens, este interesant sá punem în evidenţă 
Poziția părintelui Stăniloae, care preia această idee patristică 
?! O aprofundează transpunând-o în categorii comunionale. 
El "Junge să sublinieze astfel „duplicitatea” chipului. 
Acesta Se menţine în om chiar după cădere. Dar este 
"unecat de păcat si nu se activează complet în asemănare. 
“hier când se activează, poate s-o facă într-un sens gr esit, 
“dutând infinitul şi veşnicia în lucruri finite şi trecătoare. 
Această idee este dezvoltată de părintele Stăniloae prin 
‘Mermediul filosofiei lui Maurice Blondel’. Vorbind despre 
lucrarea umană, filosoful francez sublinia setea absolută a 
Omului care nu poate fi satisfăcută de lucruri contingente. 
Permanenta depăşire umană cere un finalitate divină: 


T 


Omul caută să păsească sub simbolul finalităților limitate 


214 După N. Cabasila, păcatul nu ține de natura omului, ci mat degrabă 
de mişcarea sa preşită, find o stare a voinței, 
215 


Idee pe care o regăsim in literatura patristică şi la Maxim 
"Mărturisitorul şi Nicolae Cabasila. 








176 SORIN SELARU 


finalitatea infinită către care aspiră?! Astfel, deoarece „se 
foloseşte de bunuri insuficiente ca si cum ar fi suficiente că 
omul se îndatorează în mod infinit. Pentru că ceca folosește 
în el este infinit; iar nenorocirea lui este de a pune, nu timpul 
în eternitate, ci eternitatea în timp” 2". 

Dezvoltând aceste idei, părintele Stăniloae afirmă 
că patimile, „ataşament infinit la realităţi finite", vădesc 
„capacitatea de infinit” a inimii omului. Omul, creat după 
chipul lui Dumnezeu, caută absolutul. Numai că acest 
absolut nu este o putere abstractă, c! o Persoană. Mati exact, 
in cátarea absolutului, omul caută relaţii interpersonale 
veşnice. El nu se poate mulţumi să rămână închis în relaţii cu 
realităţi finite. El are nevoie „de relaţie cu realitatea intima 
in care se include în acelaşi timp noutatea continua... Mam 
in aceasta iubire se poate odihni omul... Rafiunea $1 inima 
noastră se cer după comuniunea cu o Persoană capabilă de 
o relaţie infinită, ca să-şi explice deplin sensul existenţei! $1 
să-şi umple fiinţa de bucuria neîncetată şi fără lipsuri. Pe ea 
o intuieste mintea ca sens suprem al viefii’?". 

Aceasta pentru că Dumnezeul creştin este social, 
adică o comuniune perfectă de Persoanel distincte?” Unitatea 


divină este una perihoretică, dinamică, interpersonală, care 





216 Cf. M. BLONDEL, Z "Action, I1, PUF, Paris, 1963, p. 539, 

217 M. BLONDEL, £ Action, p. 545. 

21 D. STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. |, p. 270. 
215 D. STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă. vol. l, p. 195. 
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permite şi autocomunicarca liberă a lui Dumnezeu ad extra. 
Această viziune socială a lui Dumnezeu — Treime conduce 
pe teologii ortodocşi la înţelegerea fiinţei umane ca o fiinţă 
comunională. Dacă oamenii sunt creaţi după chipul Sfintei 
Treimi, atunci contextul adecvat pentru adevărata înţelegere 
4 persoanei umane este tocmai teologia trinitară. Treimea 
este fundamentul ultim si tinta eterna a fiinţei umane, care 
există şi se actualizează în persoane prin comuniune”, 

Pe de altă parte, dacă omul intră în relaţie cu 
comuniunea trinitară şi participă la ea, el este în acelaşi timp 
chemat să realizeze pe plan uman o viaţă de comuniune 
„după chipul” comuniunii trinitare (In. 17, 21). Astfel, omul 
este considerat prin însăşi constituţia sa o fiinţă deschisă 
semenilor săi iar individualismul drept o consecinţă a 
căderii, 

De aici, cel puţin două consecinţe majore: a) toti 
Oamenii sunt egali în demnitate; b) omul nu-şi este niciodată 
autosuficient ca individ, ci se împlineşte în comunitate prin 
comuniune. Persoana şi comuniunea definesc deci decisiv 
imago Dei. 

După părintele Stániloae, persoana umană este 
„tealitatea cu cel mai înalt grad al existenţei, pentru că stie 
de existenţa sa şi a persoanelor şi lucrurilor. Si e aşa pentru 


CA este, ca eu, ca (i sau Ca el, ca o conştiinţă îndreptată 


220 D. STANILOAE, „Omul şi Dumnezeu”, p. 





232. 


a 
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spre altă conştiinţă... 7u şi el înseamnă un răspuns în raport 
cu eu... Acest răspuns nu mi-l pot da pietrele, plantele, 
animalele... Când încerc să nu-i mai am pe ceilalţi ca fu sau 
ca el... eu însumi slăbesc în existenţă sau o pierd. Poate 
într-un eu care s-a obişnuit să nu mai aibă deloc un fu, stă 
iadul, extrema imputinare a existenţei” * . 

Omul, fiinţa umană solidară, întoarsă spre semeni, 
există pentru o altă persoană şi pentru comuniunea cu 
ea iar prin aceasta se imbogäteste şi creşte şi el. Sau 
cum zice Nellas, „deodată persoană ŞI natură, omul se 
caracterizează în mod fundamental prin taina iubirii”. 
Astfel, după teologia ortodoxă, persoana umană nu pars 
să se realizeze in afara comuniunii cu Dumnezeu ȘI n 
afara comunității sau societății, adică în afara comuniunii! 
cu ceilalţi oameni. De aici şi binecunoscuta zicală latină 
după care: unus Christianus nullus Christianus, precum ȘI 
afirmaţia teologilor slavofili că mântuirea este condiţionată 


de comuniune, deoarece nimeni nu se poate mântui singur: 


Crestinul ortodox vede pe om ca pe un chip sau © 
icoaná a lui Dumnezeu, dar al lui Dumnezeu pentru om, la 
fel ca si întreaga creaţie, dăruită cu un sens, care orientează 


spre comuniune şi dialog. Aufocomunicarea personală a lui 





221 D. STÁNILOAE, „Omul şi Dumnezeu”, p. 225, 
222 P. NELLAS, Le vivant divinisé, p. 19. 
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Dumnezeu in via(a trinitară, precum şi autocomunicarea 
lui Dumnezeu cátre noi tn Persona Fiului intrupat si in 
Persoana Duhului Sfânt, fără chip şi voce, constituie 
modelul, sursa, puterea şi scopul oricărei autocomunicări 
umane către Dumnezeu, dar si a omului către om. Pentru că 
persoana şi comuniunea sunt cele care structurează esenţial 
orice discurs teologico-ontologic despre om, analogia cu 
dogma trinitară şi cea a Calcedonului rămân semnificative 
Pentru teologii ortodocşi. 
Credinţa într-un Dumnezeu — comuniune de Persoane 
- identificat de Evanghelistul Ioan cu iubirea însăşi”, face 
“@ ne Opunem oricărei forme de exploatare, discriminare 
sau injustitie socială. „Programul nostru social este dogma 
Sfintei Treimi”, sau, după cum afirmă un teolog ortodox 
“ontemporan, „în lupta noastră pentru drepturile omului, 
NOI actionäm în numele Sfintei Treimi 7. Astfel, din punct 
de vedere teologic, destinul uman, vocaţia persoanei umane 
Se împlineşte în comuniune, în comunitate, în societate, $1 
Aceasta la toate nivelurile ei: familie, grup, etnie, naţiune, 
Uniune politică a statelor etc. 


————UÁ—— M! 
223 Cf. 1 Joan 4, L6: „Dumnezeu este iubire şi cel ce rămâne in iubire 
ramanue în Dumnezeu yi Dumnezeu romane intru el" 


224 Expresia aparține gánditorul rus Nikolai Fiodorov (sec. XIX), citat 


de K. WARE, in Life au-delà du monde, Cert, Paris, 2005, p. 4, 
225 K. WARE, L'ile au-delà du monde, n. 32, 
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lisus Hristos — Darul suprem al lui Dumnezeu 
pentru oameni 


Reluând o temă fundamentală a tradiţiei vechi 
a Bisericii, Conciliul II Vatican subliniază, în primul 
capitol al Constituţiei pastorale privind Biserica în lumea 
contemporană (Gaudium et spes), că taina omului nu se 
luminează cu adevărat decât în taina Cuvântului Intrupat: 
„Căci Adam, cel dintâi om, era chip al Celui ce avea să 
vină, Hristos-Domnul. Hristos, noul Adam, prin însăși 
descoperirea misterului Tatălui şi al iubirii Lui, îl dezvăluie 
in mod deplin omului pe om şi îi descoperă măreţia chemării 
proprii. Nu este de mirare, deci, că în El toate adevărurile 
mai sus amintite îşi află izvorul şi punctul culminant”. 

Într-adevăr, orientarea  hristologicá a întregi! 
antropologii constituie firul roşu al gândirii patristice. Ea 
prelungeşte convingerea generală a Noului Testament după 
care planul creaţiei şi cel al mântuirii sunt legate în mod 
intim. Hristos este astfel arhetipul după care a fost modelat 
omul si către care tinde?". Pentru că natura umană a devenit 
226 Constituţia pastorală privind Biserica în lumea contemporană a 
Conciliului I] Vatican - Gaudium er spes, 822. Text în limba română 
disponibil la: http://www.magisteriu.ro/gaudium-ct-spes-1965/ 


227 „Chipul lui Dumnezeu este Fiul, după a cărui chip a fost făcut 
omul. Și de aceea, în timpurile din urmă a apărut Fiul ca să facă 
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natura ipostasului Fiului lui Dumnezeu, Hristos confirmă 
taina persoanei umane, făcându-se fundamentul intim al 
veşniciei sale si al mișcării sale fara de sfárgit?*. Coborând 
printre oameni şi luând trup omenesc, Dumnezeu arată de 
fapt valoarea imensă pe care o acordă lumii şi în special 
omului: „Omul al cărui chip este luat de Hristos devine el 
însuşi chip al lui Hristos, locaş al lui Hristos; mai mult, el 
reflectă pe Hristos, devine un Hristos 7», 

Astfel, lisus Hristos este Omul prin excelenţă, 
„modelul a ceea ce semnifică pentru noi fiinţa umană, 
oglinda în care vedem reflectat chipul nostru adevárat ^", 
sau cum spunea Kirkegaard, lisus Hristos este nu numai 
revelaţia lui Dumnezeu către om, ci şi a omului către om: 


had 


El spune: aici vedeţi ceea ce trebuie să fie o fiinţă umană 7". 





chipul asemănător cu EY", Cf. IRINEU pr LYON, Démonstration de la 
prédication apostolique, 22, coll. « Sources Chrétiennes » nr. 406, intr., 
trad. et notes par A. Rousseau, Cert, Paris, 1995, p. 115. 

228 D. STANILOAE, „Omul şi Dumnezeu”, p. 294. 

229 D. STANILOAE, Dieu est amour, trad., préface et commentaire de 


Daniel Neeser, coll. « Perspective orthodoxe » nr. 1, Labor et Fides, 
Genève, 1980, p. 43. 


230 K. WARE, Préface à Panayiotis NELLAS, Deification in Christ, St 
Vladimir's Seminary Press, New York, 1987, p. 13. 

234 S. KIERKEGAARD, La maladie à lu mort, vol. |, p. 268; citat de J. 
PELIKAN, La tradition chrétienne V, (Doctrine chrétienne et culture 


moderne, depuis 1700), trad. P. Quillet, révisé J.Y. Lacoste, PUF, Paris, 
1995, p. 209. 
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In Persoana lui lisus Hristos, in care se întâlneşte 
invitaţia divină şi răspunsul omului, Dumnezeu Se revelează 
ca Unul şi Trei, natura divină fiind unită cu cea umană în 
chip neconfundat, neschimbat, neîmpärtit, nedespärtit. 

Acest mod paradoxal de menţinere a identităţii în 
unitate a generat o gândire relational-personala despre om, 
lume şi istorie, care, prin creştinism, a devenit o adevărată 
forma mentis a Europer?, deschizând cultura europeană 
spre libertate în comunitate sau unitate în diversitate. 
Persoana promovată de creştinism, după cum spunea Denis 
de Rougemont, depăşeşte şi reconciliază într-un fel atât 
egoismul şi anarhia specifice individului autosuficient, cât 
si colectivismul-totalitar al cetăţeanului aservit exclusiv 
statului. Ele se găsesc judecate în cheia unei alte relaţii, de 
această dată verticale, care eliberează pe om de teroarea 
socială si de arbitrariul individual, obligându-l la © 
responsabilitate infinită faţă de aproapele?*. 

Căci nu este suficient doar „să fii împreună” pentru 4 
fi o adevărată persoană in sens teologic, după cum afirmă 
Părintele Patriarh Daniel al României?*. Pentru a actualiza 
am. CE LIGA jr, „Bisericii, societate, pândire în Răsărit, în Occident 
si în Europa de azi”, în vol. Gândirea socială a Bisericii, Ed. Deisis, 
Sibiu, 2002, p. 50. 

233 D. de ROUGEMONT, L'aventure occidentale de fhomme, Paris, 
1957; rezumat la |. ICA jr., in „Biserică, societate, gândire în Răsărit, în 


Occident şi în Europa de azi”, p. 5], 
234 PF Patriarh DANIEL, „Drepturile omului - câteva considerații 
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chipul treimic, trebuie trait în solidaritate, angajament 
comun, dăruire de sine sau dăruire reciprocă. Nimic nu 
este mai necesar vieţii de comuniune decât dăruirea de 
sine pentru alţii. „Mai ales acum, când criza economico- 
financiară a devenit o povară pentru unii, este necesar ca 
demnitatea umană să fie şi mai mult apărată de umilirea care 
derivă din sărăcie, şomaj, exploatare, nedreptate socială, 
foamete şi suferință”. Pentru că, din perspectivă teologică, 
viaţa omului nu reprezintă doar un „drept”, ci, mult mai 
mult decât atât, ea este un „dar” al lui Dumnezeu (cf. Jn. 10, 
10). Un dar de preţ care trebuie apărat, păstrat şi cultivat în 
relaţie, în comuniune, în Biserică si în societate. De aceea, 
creştinii au ca bază a gândirii lor sociale Evanghelia iubirii 
lui Hristos faţă de toţi oamenii, iubire care devine şi criteriul 
evaluării vieţii umane în istorie (cf. Mr. 25, 31-46)2". 
Fiind Omul prin excelenţă, lisus Hristos este şi Darul 
prin excelenţă, Dar care manitestă în mod suprem filatropia 
lui Dumnezeu pentru oameni: „lar când bunătatea şi 
iubirea de oameni (filantropia — gr.) a Mântuitorului nostru 
Dumnezeu s-au arătat, El ne-a mántuit, nu din faptele cele 
intru dreptate, săvârşite de noi, ci după a Lui îndurare, prin 


baia naşterii celei de a doua şi prin innoirea Duhului Sfânt, 





teologice”, în vol, Misiune pentru mantuire. Lucrarea Bisericii in 
Societate, V. Basilica, 2009, p. 374. 


2355 PE Patriarh DANIEL, „Drepturile omului = câteva consideraţii 
| teologice", p. 374. 
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Pe Care L-a vărsat peste noi, din belşug, prin lisus Hristos, 
Mântuitorul nostru" (Tit 3, 4-6). 

Sfântul loan Gură de Aur spune că noi ne putem 
asemána lui Dumnezeu prin actul de milostenie sau 


filantropie manifestat fati de fratele nostru; iar daca 


nu lucrăm acest act, atunci suntem lipsiţi de tot binele. 


Mântuitorul, continuă Sfântul loan Gură de Aur, ,,n-a spus: 


dacă veți posti, deopotrivă (asemenea) vd veți face cu 


Tatăl vostru. N-a spus: dacă veţi fi neprihanifi sau de vd 
veți ruga, veți fi deopotrivă cu Tatăl vostru; nimic din toate 


acestea, zic, n-a spus, fiindcá nici Dumnezeu nu face ceva 


dintr-insele; insá, ce a spus? Fifi milostivi, zice, precum şi 
Tatál vostru este milostiv (Lc. 6, 36). Acesta este lucrul lui 
Dumnezeu. Si dacă nu ai cu tine aceasta, apoi ce ai? Că 
milă voiesc, zice, iar nu jertfă (Osea 6, 6)." (Comentariile 
sau explicarea Epistolei a doua către Timotei, Omilia VI): 
Înainte de a fi rástingnit, Mântuitorul Iisus Hristos 
lasá ca testament ucenicilor Sái porunca iubirii, pe care E! 
însuşi o numeşte nouă si pe care o repetă mai târziu, Ca şi 
cum ar fi vrut să se asigure că ucenicii Lui au refinut-o- 
„Poruncă nouă dau vouă: Să vă iubiţi unul pe altul. Precum 
Eu v-am iubit pe voi, aşa yi voi să vă iubiți unul pe altul” 
(In. 13, 34; 15, 12). Noutatea şi implicit măreţia ei vine 
din faptul că măsura iubirii nu este una din lumea aceasta, 
nefiind răspunsul la iubirea oferită de oameni lui Dumnezeu, 
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fiindcă, aşa cum spune Sfântul loan Evanghelistul, „E! 
ne-a iubit cel dintâi” ( In. 4, 19). Ea indică cât se poate 
de clar că iubirea aproapelui se înrădăcinează în iubirea 
lui Dumnezeu. De aici, superioritatea ei atât fata de legea 
naturală sau a firii, care se arată atunci când raţiunea umană 
i$ manifestă libertatea ei prin solidaritatea cu toţi cei de 
acelaşi neam sau natură: Mt. 7, 12: „toate câte voifi să vă 
facă vouă oamenii. asemenea şi voi faceţi lor”, cât şi faţă de 
legea scrisă, care invită la completarea acestei solidaritáfi 


cu grija pentru fericirea semenului: „să iubeşti pe aproapele 
fau ca pe tine însuţi” (Levitic 19, 18)2*. 


Slujirea aproapelui — darul omului pentru 
Dumnezeu 


lată esenţa mesajului creştin: iubirea cu care iubim 
pe ceilalţi trebuie să fie una gratuită, care se autodăruieşte, 
se jertfeşte, constituind cale de întâlnire cu darul lui 
Dumnezeu, dar şi cu Dumnezeu însuşi. Această iubire este 
radical diferită de una simplă-morală, căci îşi are izvorul 


$1 modelul în Dumnezeu-iubire, adică se raportează la 








Dumnezeu în lucrarea ei şi vede pe destinatarul iubirii prin 


236 Cf. 1. BRIA, Tratat de teologie dogmatică şi ecumenică, vol. 1, Ed. 
Andreianà, Sibiu, 2009, p. 128. 
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„ochii iubirii lui Dumnezeu. Demnitatea fiinţei umane este 
mult mai bine evidenţiată atunci când este pusă în lumină 
convingerea prezenţei chipului lui Dumnezeu în aproapele 
nostru, iar o relaţie egoistă a omului numai cu Dumnezeu 
este o simplă iluzie. În creştinism, iubirea lui Dumnezeu este 
atât de unită cu iubirea aproapelui, încât Sfântul Ioan Gură 
de Aur spune că aceste două iubiri sunt legate împreună, 
„ca o funie” (Comentariu la Evanghelia de la loan, omilia 
LXXVII, 1). 

Astfel cred cà ar trebui înțeleasă convingerea 
Sfântului Evanghelist loan: „Dacă zice cineva: iubesc 
pe Dumnezeu, iar pe fratele său il uraste, mincinos este! 

Pentru cá cel ce nu iubeşte pe fratele său, pe € 


văzut, pe Dumnezeu, pe Care nu L-a văzul, nu poale 
e iubeşte PE 


are l-a 
să-L 


iubească. Şi această poruncă avem de la El: cin 
Dumnezeu să iubească si pe fratele său” (4 fn. 4, 20-21). 
Chiar şi cei care au ales să părăsească lumea pentru 8 se 
retrage in rugăciune sau vorbire cu Dumnezeu, cum son 
pustnicii, au iubit lumea şi pornind pe drumul desăvârşiri!» 
au încercat să ajute cât mai mult pe aproapele lor. „Sfinţeniil» 
cea mai înaltă valoare creştină, - spune Părintele Stăniloae 
într-un articol din tinereţe - a fost determinată în Răsăril 
prin fapte, nu prin doctrină... Creștinismul răsăritean nu € 
numai un creştinism al credinţei drepte si al contemplaţie!; 


el este, în natura şi în istoria lui din timpurile de libertate, 
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in cgalà măsură un creştinism al faptei. Taina faptei este 
prefuitä in mod egal cu taina credinţei 2". 

Aşa cum am subliniat mai sus, filantropia lui 
Hristos s-a manifestat în primul rând ca lucrare de mântuire 
a neamului omenesc: „După cum şi Fiul Omului n-a 
venit să I se slujească, ci ca să slujească El şi să-și dea 
sufletul răscumpărare pentru mulți” (Mt. 20, 28). În cadrul 
acestei lucrări filantropice generale, Mântuitorul a învăţat, 
a vindecat Si a miluit sau ajutat pe cei săraci. La accastă 
lucrare i-a asociat ŞI pe ucenici: îi trimite să tdmdduiasca 
pe cei neputincioşi, să invieze pe cei morţi, să curáfeascá 
pe cei leproşi, să scoată pe demoni; ceea ce au primit în 
dar, în dar trebuie să dea (cf. Mr. 10, 8); unuia dintre ei îi 
încredinţează punga din care se miluiau săracii, $1 aşa cum 
subliniază unii comentatori, această milostenie era atât de 
frecventă şi obişnuită în cercul de ucenici ai Mântuitorului, 
încât în noaptea in care a fost vândut lisus, multi dintre ei 
ar fi înţeles cuvintele adresate lui luda: „Ceea ce faci, fă 

mai curând’ Un. 13, 27), ca pe o invitaţie să se ducă să facă 
milostenie cu cineva. 

Este adevărat că Mântuitorul Însuşi afirmă: „Pe 
săruci totdeauna îi veţi avea cu voi” (Mt, 26, 11). Cuvintele 


Sale descriu omniprezenta fenomenului social al sărăciei, 





237 D. STANILOAE, „Organizarea carităţu publice", în Telegraful 


Romain, ur. 37/1934, citat din Cultură şi duhovnicie, vol. |, Ed. Basilica, 
2012, p. 483 (s.n.). 
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care paradoxal, constituie o şansă pentru mântuirea 
noastră, a tuturor. Căci, oricât de perfectă ar fi societatea 
pe care încercăm să o construim aici, pe pământ, neputinţă, 
suferinţă, singurătate şi nevoie de ajutor tot vor exista. Căci 
tot atât de adevărat este că i-a îndemnat pe ucenici, Și prin 
ei, pe noi toti: „„Daţi-/e voi sd mănânce!” (Lc. 9, 13). Pentru 
că El e cel sărac, cel în nevoie, cel bolnav, cel flămând, 
cel lipsit de libertate sau cel prigonit. Aşa ar trebui aiii 
si cuvintele adresate lui Saul pe drumul Damascului, n 
care-i prigonea pe ucenicii Mântuitorului: ,,Pentru ce Ma 
prigonesti? " (F.Ap. 9, 4). 

De fapt, Hristos se identifica cu persoanele ca 
au nevoie de filantropie, cu cei în care demnitatea umana 
este umilită. ,, Mie imi dai!” (Mt. 25, 42). Sau, cum — 
si Sfântul Ioan Gură de Aur, „săracul întinde mana iar 
Dumnezeu este Cel ce primeste"?*. 

In Noul Testament, afirma papa Benedict al XVI- 
lea in enciclica Deus caritas est, iubirea-agape, CXP! ima 
„experienţa iubirii care devine acum o veritabilă descoperire 
a celuilalt, depășind caracterul egoist dominant în mod clar 
înainte. Acum iubirea devine grija faţă de altul şi pentru 
altul. Nu se mai caută pe sine însăși ... dimpotrivă, caută 


binele fiinţei iubite; devine renunțare, este gata de sacrificiu, 





238 Din vol. Mărgăritarele Sfântului loan Gură de Aur, Ed. Pelerinul 
Român, Oradea, 1994, p. 72. 
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chiar îl caută >”. 


Este interesant şi că în pericopele ce se citesc în 
cadrul Tainei Sfântului Maslu (taină a vindecării în tradiția 
ortodoxă), găsim tocmai aceste îndemnuri ale Sfântului 
Apostol Pavel adresate creştinilor: fiecare să poarte 
slăbiciunile celor neputincioşi (cf. Rm. 15, l) sau să-şi 
poarte sarcinile unii altora, împlinind legea lui Hristos (cf. 
Gal. 7, 1), să sprijine pe cei neputincioşi, să fie indelung- 


răbdători fata de toti (cf. 1 Tes. 5, 14), căci roada Duhului 
este dragostea, 





bucuria, pacea, indelunga-rabdarea, 
bunătatea, facerea de bine,... (cf. Gal. 6, 22). Aceasta arată 
că filantropia creştină, izvorâtă din filantropia divină, a 
fost un mod obişnuit de vietuire încă din Biserica primară: 
»Staruiau in învăţătura apostolilor şi in împărtăşire, în 
frángerea pâinii si în rugăciuni... îşi vindeau bunurile 
Şi averile şi le împărțeau tuturor, după cum avea nevoie 
fiecare” (E. Ap. 2, 42,45). 
De aceea, Biserica continuă lucrarea lui Hristos si 
à ucenicilor în lume, mărturisind prin diaconia sau slujirea 
semenului iubirea lui Dumnezeu pentru toţi oamenii, 
descoperită în Persoana Mântuitorului nostru lisus Hristos. 


lar dacă Biserica este Hristos extins în umanitate?" diaconia 





239 Bnciclica Deus caritas est, S6; la http://www.magisteriu.ro/deus- 
| Caritas-est-2005/ 


| 240 D. STANILOAE, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. V, p. 138. 
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aceasta nu este ceva care tine de bene esse al Bisericii, ci 
de însuşi centrul naturii sale, fiind alături de predicare şi de 


cult, cel de-al treilea pilon al misiunii ei. 


Provocările crizei economice europene şi răspunsul 
Bisericii 


De aceea. Biserica. ce are o constituţie divino- 


umană, fiind în lume, dar nu din lume, are misiunea de â 
sluji lumii, pentru ca s-o sfinţească. Această „seminţie 
aleasă”, „popor al lui Dumnezeu” (7 Pr. 2, 9-10) are cetatea 
stătătoare în ceruri (Filip. 3, 20; Evr. 13, 14), dar aceasta 
nu înseamnă că Biserica sau creştinul nu participă la viaţa 
cetăţii de aici. Este sugestiv de amintit că în rugáciunca din 
gradina Ghetsimani, Mântuitorul S-a rugat Tatălui pentru 
ucenicii Săi cu aceste cuvinte: „Nu Mă rog ca să-i iei din 
lume, ci ca sá-i päzesti pe ei de cel viclean... Precum M-ai 
trimis pe Mine în lume, si Eu i-am trimis pe ei în jume” 
(In. 17, 15, 18). În documentul din anul 2000 despre 
Fundamentele Concep[iei Sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse 
publicate de Sinodul episcopal jubiliar al Bisericii Ortodoxe 
Ruse, putem de altfel citi: ,,Dispretuirea maniheica a lumii 
înconjurătoare nu este permisă. Participarea creştină la ea 
trebuie să fie întemeiată pe conştiinţa faptului că lumea, 


socium-ul şi statul sunt obiecte ale iubirii lui Dumnezeu, 
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fiindcá cle trebuie transformate si curatite dupa principiile 
iubirii poruncite de Dumnezeu. Crestinul trebuie să vada 
lumea $1 societatea in lumina scopului lor ultim, in lumina 
eshatologica a Împărăției lui Dumnezeu” (1.3.)?!!. 
Această viziune eshatologicä asupra lumi a 
marcat profund istoria creştinismului, de la contemporanii 
Mântuitorului, trecând prin apologeti, apoi prin mutatia 
contantiniană şi experienţa Bizanțului sau a Sfântului 
imperiu Roman. Pentru că, aşa cum spunea Sfântul Apostol 
Pavel, purtám această comoară în vase de lut (2 Cor 4, 
1), creştinii au fost ispititi deopotrivă să fugă de lume, 
dar şi de ideea realizării cetăţii lui Dumnezeu pe pământ, 
povestea Bizanțului fiind în acest sens o adevărată aventură 
in politica creştină. În ,,Commonwealth-ul creştin”, cum il 
numeşte George Florovsky, ,imbisericirea" şi „cetățenia” 
erau pur şi simplu identice. Numai creştinii puteau fi 
cetăţeni. Toţi cetăţenii erau obligati să fie ortodocşi în crez 
$i comportament... Biserica si Împărăţia erau în cele din 
urmă o Singurá Societate, o Singurà Civitas - Respublica 
Christiana. Si totuşi, chiar in această societate în care 
cetățenia si creștinătatea se contundau, unii au ales să fugă 
de lume. Acestia au fost monahii, tocmai pentru à arăta 
241 The Basis of the Social Concept of the Russian Orthodox Church, la: 
https:/Anospat.cu/ei/documeuts/soctal-coneepts/ 


342 Gi, FLOROVSKY, Christianity and Culture, Nordland Publishing 
Co., Belmont, Massachusetts, 1974, pp. 70-75, 





192 


SORIN SELARL 


eşecul une! astfel de societăţi. Este adevărat, în acelasi 
timp, cà unn au susţinut aceasta alegere pe o teologic a 
purificării. în care este foarte importantă restabilirea iniţială 
a comuniunii sufletului uman cu Logosul divin. În acest 
caz. îndenărtarea de societate. renunţarea şi curățirea de 
cele materiale erau mult mai importante decăt misiunea de 
transformare cuhanstică a lumit:*. 

Bineinteles. cetățenia europeană si Uniunea 
Europeană sunt altceva. cu toate că există şi puncte comune. 
E cert că Părinţii Europei s-au fundamentat pe idei creştine 
când au imaginat noua Europă, promovând o perspectivă 
personalist-comunitară. dar să nu uităm că între Bizanţ 
sau între Sfântul Imperiu Roman şi Uniunea Europeană 
au existat evenimente care au marcat profund raportarea 
societății la Biserică sau religie. De aceea și valorile 
creştine aflate la temelia construcţiei europene au evoluat 
sau s-au diluat cu timpul fiind înlocuite cu altele. De aici 
si dihotomismul artificial între tradiţional şi la moda, câ 
si cum ar fi vorba de comparatia între tehnologie si noile 
tehnolopii. Dovadă este criza actuală, care, chiar daca n-4 
fost provocată de Europa, a fost simțită în mod extrem de 
europeni. Oare de ce? Pentru că idei precum pacea sau 


solidaritatea, fundamentale Europei şi care se bazează pe 


243 A sc vedea loannis ZIZIOULAS, Prelegeri de dogmatică creştină, 
Ed. Sophia, 2014, pp. 233-252. 
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respectul reciproc şi pe punerea in comun a resurselor, au 
fost substituite de lupte economice indarjite între tari si 
firme. Cum explica de curând un înalt funcționar european 
toate țările curopene (cu o singură excepţie - Finlanda) 
au încălcat „regulile jocului” european adică înțelegerile 
comune si de aceea criza a lovit atât de crunt Europa. 
Egoismul, protectionismul, secretismul si inseláciunea 
utilizate de statele membre au biruit onestitatea, transparenta, 
solidaritatea şi unitatea europene. Nici statele şi nici marile 
firme europene nu au promovat solidaritatea, ci câştigul 
egoist. În aceste condiţii, când oamenii politici, conduşi 
de interese economice, nu mai cred decât atunci când le 
convine în Europa, este greu de depăşit criza financiaro- 
economico, dar şi socialo-politicá, pentru că, asa cum 
sublinia şi preşedintele Comisiei Europene în discursul său 
despre Starea Uniunii din 2012, Europa se contruntă şi cu 
o criză de încredere generalizată: este vorba de neincredere 
între Statele membre, neincredere între State şi institutiile 
europene, între parteneri sociali, între cetățeni şi Uniunea 


Luropeanà'*, 


Poate că această criza de incredere este tocmai 
rezultatul unei exageràn, Mra o acoperire totală in 
realitate, dac-ar fi să imprumutàm un limbaj financiar de 





lemn folosit tot mat des astăzi. Raportandu-ne la planul 








244 hitp europa ew rapid press-release SPEECHL-12-596_en-htm 
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mondial, Europa constituie un model si o referintá mai 
ales in ceea ce priveşte cultura libertăţii si a sistemului 
social si au fost extrem de mediatizate (fara a fi luate in 
serios) strigátele tinerilor care au participat la primávara 
araba care-si doreau, nici mai mult nici mai putin decát sa 
fie şi ei in Europa. Există astfel un pericol de sacralizare 
a cetăţeniei europene, care vine, probabil, din străvechiul 
sentiment de superioritate al europenilor. De accea, 
chiar dacă la mod peiorativ, poate că modelul cetăţeniei 
europene a fost tocmai ideea creştină a Împărăției 
Cerurilor după cum e descrisă în cap 14, 2 al Evangheliei 
după Ioan: „în casa Tatălui Meu multe locaşuri sunt" — 
și nu toate de aceeaşi mărime, mărire şi importanţă! Căci 
dacă e să privim de această dată din interiorul Uniunii, 
se observă în Europa de azi că unii cetăţeni sunt locuitori 
ai unor locaşuri inferioare. Şi te întrebi pe bună dreptate 
cum să fie încredere între cetăţeni şi Uniunea Europeană 
atunci când drepturi fundamentale ale cetăţenie: europene 
şi visul frumos ambalat al împărăției cerurilor pe pământ 
nu sunt oferite tuturor cetăţenilor statelor membre UE. 
Aceşti cetăţeni europeni de mâna a doua nu pot să circule 
liber în interiorul uniunii, nici să muncească sau să se 
bucure de aceleaşi drepturi sau protectii sociale în afara 
țării lor. Pentru cá nu există solidaritate socială între State, 


libertatea de mişcare sau de muncă — chiar dacă este 
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oferită gracieusement”, nu va avea decât un sens - de la 
eei săraci spre cei bogaţi. 

În faţa acestor provocări, Biserica nu poate decât să 
afirme din nou cu putere faptul că utilitatea economică nu 
subminează egalitatea ontologică şi demnitatea persoanei 
umane, încercând o nouă „suflare de viaţă”, care să dea 
Europei atât un suflet viu cât şi viaţa de comuniune pentru 
care a fost creată. Pe de altă parte şi Bisericile, mai ales 
cele ortodoxe, trebuie să dea dovadă de o fidelitate reînnoită 
ŞI creatoare, evitând în acelaşi timp izolarea şi dizolvarea 
în societate. Căci nu doar statele, ci şi Bisericile Ortodoxe 
organizate pe principii etnice, vor trebui să-şi intensifice 
Universalitatea-catolicitatea pentru a uni libertatea localä 
Sau naţională cu coresponsabilitatea europeanàá?*. 

Afirmánd cu putere rolul capital al valorilor moral- 
Spirituale în societatea contemporană, Biserica are astfel 
Misiunea de a lucra la reclădirea edificiului european prin 
înlocuirea egoismului cu solidaritatea, a indiferentei cu 


grija faţă de alţii, a obsesiei profitului cu bucuria däruirii, a 
neincrederii cu speranţa:*. 








24s SB DANIEL de Roumanie, La Joie de la Fidélité, p. 7 
246 SB DANIEL de Roumanie, La Joie de la Fidélité, p. 
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In loc de concluzii 


Am încercat aici o transpunere analogică in 
antropologie a conceptulelor de autocomunicare Si 
autodáruire, folosite de teologii secolului XX cu referire 
specialá la teologia trinitara si hristologicá. Punctul de 
plecare al studiului a fost convingerea cá din punct de 
vedere teologic, termenul de autodáruire este mai mult, 
adică mai complet decât cel simplu de dăruire, şi surprinde 
mai bine sensul filantropiei creştine, care nu doar dă ceva, 
ci se dăruieşte total: „Mai mare dragoste decât aceasta 
nimeni nu are, ca sufletul lui să şi-l pună pentru prietenii 
săi” (In. 15, 13); şi în care nu doar se dă ceva, ci pe cineva, 
adică pe Dumnezeu lui Dumnezeu. Pe de altă parte, 
termenul de autocomunicare sau de autodăruire este poate 
mai fericit pentru că subliniază mai clar /ibertatea omului 
în actul filantropic. 

Filantropia creştină, pe care se fundamentează 
societatea creştină, își are sursa în Dumnezeu Treime de 
Persoane epale, care se iubesc autodăruindu-se reciproc 
şi care, tot din iubire, se autodăruiesc omului. Acest act 
filantropic se descoperă omului, în mod general, prin darul 


lui Dumnezeu, care este natura sau cosmosul. Natura 


constituie cale, scară si spaţiu imens dăruit de Dumnezeu 
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in vederea desfăşurării comuniunii Creatorului cu creatura 
Sa şi a comuniunii interumane. 


În mod special însă, dragostea lui Dumnezeu se 
arată omului prin om, adică prin semenul sau aproapele 
său. Creat după chipul lui Dumnezeu - personal, omul nu 
este o fiinţă solitară, ci socială, chemată să dezvolte o viaţă 
de comuniune după chipul celei trinitare. Omul este dar 


al lui Dumnezeu pentru om, pentru că persoana umană se 
implineşte doar în comuniune. 


Or, Omul cu majusculă este lisus Hristos, Adam cel 
dintâi, arhetipul după care a fost creat omul şi asemănarea 
spre care tinde. Întrupându-Se, din filantropie pentru noi, 
Fiul lui Dumnezeu asumă firea umană întreagă, ridicând-o 
la demnitatea pentru care a fost creată. El ne-a dăruit viaţă 
dăruindu-Se pentru viata lumii: „Eu am venit ca viață sd 
aibă si din belşug să aibă” (In. 10, 10). 

Autodăruirea lui Dumnezeu arătată în lisus Hristos 
constituie pentru creştin izvorul, modelul şi scopul 
oricărei autodäruiri a omului către om. Prezenţa lui 
Hristos în inima omului este izvorâtoare de autodăruire 
pentru semenul în suferinţă sau în nevoi. Mai mult decât 
atât, ceea ce oferim semenului prin autodăruirea noastră 
este tocmai Persoana si iubirea Dăruitorului, adică pe 
Hristos însuşi şi Vestea Sa Bună. Măsura cu care măsurăm 


dăruirea noastră este iubirea lui Hristos; măsura cu care 
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vom fi mäsurati, va fi însă iubirea sau dăruirea noastră 
concretă. De aceea, filantropia este criteriul mantuirii 
noastre. Ceea ce diferentiaza net un act filantropic crestin 
de un altul moral este dubla conştiinţă a crestinului cá ceea 
ce dăruieşte dăruieşte din ce a primit de la Dumnezeu şi că 
cel căruia îi dăruieşte este tot Dumnezeu, tainic prezent în 
omul bolnav, sărac, flămând, gol, umilit, privat de libertate 
sau persecutat. „Ale Tale dintru ale Tale Tie ti-aducem de 
toate si pentru toate” al Liturghiei euharistice se continua 
astfel şi în plan social. Lucrarea filantropică a Bisericii nu 
este altceva continuarea lucrării filantropice, vindecătoare 
şi mântuitoare a Fiului lui Dumnezeu, Care din iubire 
pentru oameni S-a făcut Om, autodăruindu-se până la 
jertfa de pe cruce. 

A fi aproape de cel singur sau de cel în suferinţă, a 
ajuta dezinteresat pe aproapele, a mángáia pe cel exclus sau 
marginalizat, constituie pentru crestinul ortodox nu doar o 
faptă complementară practicării credinţei şi misiunii sale, 
ci chiar centrul acestora. „Întru aceasta vor cunoaste tofi 
că sunte[i ucenicii Mei, dacă veţi avea dragoste (agápen 
- gr) unii fafa de alții”. (n. 13, 35). De aceea, pentru 
marele părinte social al Ortodoxiei, Sfântul Ioan Gură 
de Aur, indiferența la nevoile semenului, nemilostenia 
sau zgárcenia sunt în capul listei de păcate care ne închid 
cerul, pentru că ne închid în finitudinea noastră egoistă. 
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banut? Cumpără cerul cu el — îndeamnă sfântul 
| ga DRE 


Antiohia —. nu pentru că cerul e ieftin, ci pentru că 
| | i bga i 
n!” (Omiliile despre pocăință, Omilia II). 








Concluzii finale 


Am încercat in această lucrare să tratăm despre 


unitate şi comuniune în Biserică sau, mai bine spus, 


să abordăm chestiunea unităţii Bisericii în lumina 


comuniunii-koinonia. În acest sens, am văzut că unitatea 
Bisericii înţeleasă drept comuniune se fundamentează 
pe comuniunea-perihoreza trinitară şi pe autodăruirea lui 
Dumnezeu pentru lume, de aceea nu înseamnă subordonare 
ei mărturisire, slujire, solidaritate, autodăruire sau jertfire 
Pentru comuniune. În lumina koinoniei-comuniuni, 
Unitatea Bisericii este înțeleasă ca o unitate în libertate 
“€Sponsabila, deoarece nu este o simpla unitate goes, Ci 
Unitate în Dumnezeu.. Izvoránd din însăşi Fiinţa şi Viaţa 
trinitară, din unica persoană a Dumnezeului-Om - lisus 
Hristos. comuniunea structurează fiecare aspect al — $1 
trăirii eclesiale. Constituţia Bisericii este una comunională, 
deoarece este prezenţă şi lucrare a lui Dumnezeu, Trinitate 
de Persoane divine, in mijlocul persoanelor umane adunate 
la un loc pentru a se împărtăşi din V iata de comuniune a lui 
Dumnezeu. Identitatea Bisericii este comunionalà deoarece 
izvorăşte din „Unul Sfânt, Unul Domn, lisus Hristos” 


— Capul ci. Biserica este Trup al lui Hristos şi Templu al 
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Duhului Sfânt. in care comuniunea cu Hristos prin Duhul 
Sfânt face din oameni receptacule ale Împărăției lui 
Dumnezeu în lumea aceasta. lar lucrarea Bisericii nu este 
alta decât aşezarea omului in libertate pe calea comuniunii/ 
theosis cu Dumnezeu. un Dumnezeu milostiv, întors spre 
oameni. Cum spunea Părintele Stăniloae, „Biserica nu 
are voie să doarmă, ci trebuie să rămână neîncetat trează, 
activă. şi gata să poante. din iubire pentru oameni, Crucea 
ca pe o strádanie de a-i ajuta în duhul compasiunii, aga 
cum a făcut-o Hristos. Vremea noastră este vremea slujirii 
și a compasiunii. Biserica trebuie să se arate o slujitoare 
duhovnicească, care le înfăţişează oamenilor orizontul 
iubirii și-i ajută să înainteze tot mai departe către acest 
orizont” 2". 

În introducerea lucrării, am menţionat riscurile la 
care structurile eclesiale, aceste „vase de lut” umplute de 
autoritatea lui Dumnezeu, trebuie să ia aminte pentru a face 
pe deplin transparentă lumii Viaţa lui Dumnezeu. În acest 
sens, analogia folosită de Mitropolitul Bartolomeu Anania 
în volumul Apa cea vie a Ortodoxiei se poate constitui într-o 
completare interesantă, arătând deodată izvorul comun, dar 
ȘI importanţa vasului/a fântânii pentru păstrarea nealterată 


a conţinutului: Apa cea Vie. „Filologia biblică stie. că 


247 Mica Dopmatica vorbită. Dialoguri la Cernica, edipa a Heu, Ed. 
Deisis, Sibiu, 2007, p. 61. 
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manuscrisele cele mai vechi sunt si cele mai adevărate, 
deoarece cle nu sunt contaminate de greșelile involuntare 
ale copiştilor sau de cele voluntare ale ereticilor. Sfinţii 
— slau, de asemenea, că adevarata credinţă este aceea 
mai veche, adică cea predată de Sfinții Apostoli. Biserica 
slic = apa cea vie a unei fântâni se pastrează ca atare numai 
wie fântâna este adâncă şi daca pereţii ei sunt ziditi din 
Pietre tencuite. Ei bine, cele şapte Sinoade Ecumenice nu 
sunt altceva decât pietrele tencuite ce apără apa cea vie de 
“peig Viiturilor. Aici, între viu si viitură este toată drama 
sfâşierilor la care este supusă cămaşa lut Hristos. Pánza 
freatică este una singură, fántánile pot fi mai multe, chiar 
foarte multe. Care este cea adevărată? Aceea care s-a ferit 
ȘI se apără de viituri. O numim Ortodoxie. Acuzată de 
Conservatorism, Ortodoxia e singura care ştie ce conserva: 
apa cea vie a Evangheliei lui Hristos, pururea innoitoare 
prin Duhul Sfânt. Si e de-ajuns”. 
Eludánd nuanțele apologetice din textul citat, este 

important de reținut faptul că unitatea nu este doar un atribut 

al Bisericii, ci însăşi viata sa”. Ea este dar al lui Elristos, 
prin Duhul Sfânt, si nu operă sau lucrare a omului. Omul 


însă poate coopera cu harul lui Dumnezeu pentru rodirea 





244  Burtuolomueu Valeriu ANANIA, dpa cea vie a Ortodoxiei, Ed 
lIhenasterea, Chy, 2002, p. 49. 

249 CE Nikos NISSIO IIS, the Witness and the Service of Eastern 
Orthodoxy to tlie One Undivided Church, p. 74. 
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si manifestarea unităţii Bisericii în lume sau poate alege să 


se separe de Biserica întreagă in care se manifesta plenar 


Hristos. prin Duhul Sfânt. In acest sens, aşa cum spunc: 
teologul John Meyendorff. Biserica nu poate fi „mai mult 
sau mai puţin” una sau „mai mult sau mai putin” catolica”. 
lar misiunea ei se descoperă în actualizarea continuă a 
comuniunii dintre Dumnezeu şi om manifestată o dată 
pentru totdeauna în persoana Cuvântului Întrupat. Pentru că 
identitatea ei este cu adevărat particulară, fără corespondent 
in lumea aceasta: este unitate si comuniune în Tatăl şi în Fiul 
şi in Sfântul Duh*', Treimea cea de o fiinţă si nedespärtitä. 

Astfel, cu toate cà în Ortodoxie în general nu 
putem vorbi de o ierarhie a adevărurilor, şi de aici, poate, 
adeseori dificultatea de prioritizare în cadrul dialogului 
intercrestin, precum şi desele mutări de centru de greutate 
spre un aspect sau altul al unităţii, totuşi se poate observa 
că teologn ortodocşi ancoreazà în primul rând chestiunea 
unităţii Bisericii în cele două dogme fundamentale ale 
creştinismului: cea hristologică şi cea trinitară. De aici şi 
insistența ortodoxă pe Crezul niceo-constantinopolitan c: 
bază sau punct de de pornire a dialogului intercreştin. 


Deceniile ce au urmat evenimentului major în 


250 John MEYENDORFF, Catholicity and the Church, St. Vladimir 
Seminary Press, Crestwood, New York, 1983, p. 10. 

25, Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu da Evanghelia 
Sfântului Ioan, în col. PSB 41, p. 1060. 
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eclesiologia secolului al XX-lea, care a fost Conciliului 
Il Vatican, au fost martorele eforturilor susținute de a 
degaja diferite modele ale unității eclesiale către care 
aspiră creștinătatea. În tot acest demers s-a susținut şi s-a 
cristalizat o anumită distincţie între ceea se poate numi 
unitate eclesială ŞI comuniune eclesială. Dacă nu se poate 
vorbi despre unitate fără comuniune, în cel de al doilea caz, 
“ar putea accepta o comuniune, fără ca unitatea eclesiala 
deplină să fie atinsă. Într-o perspectivă eshatologică, este 
adevărat că cele două modele se întâlnesc (sau se speră să 
>n întâlnească), cu alte cuvinte comuniunea deplină dorită 
Tre Crestini si se identifice cu unitatea eclesialà. Insá 
chiar Si astăzi în dialogul intercrestin această tensiune este 
mzibilă, cu toate că nu se mai vorbeşte despre modele", 
“1 mai mult despre „viziuni” ale unităţii. Pentru teologul 
Ortodox, această distincţie este greu de acceptat, demers 
însă posibil pentru creştinii de tradiţie protestanti, gi cu 
anumite nuanțe, chiar si pentru romano-catolici. Pentru 
Cei din urmă, distincția introdusă de Unitatis redintegratio 
între diferitele grade de comuniune ale crestinilor din atara 
Bisericii cu Biserica Romano-Catolică, permite într-un tel 
categorizarea eclesialitàtii celorlalte tradiţii creştine. De 
aceea, comuniunea reală intimă, chiar dacă incompletă, 
cu Biserica Ortodoxă permite fara probleme recunoaşterea 


Tainelor şi a preoţiei 


acesteia din urmă, precum si 


r 


.-L F 
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camuniunea cuhansucă în anumite circumstanțe. 

In eclesiologia ortodoxă. această diferenţiere 
a comuniunn cu celelalte traditi eclesiale nu existé în 
teone. chiar dacă practica 1cononuci sacramentale arată 
alteeva. Este adevărat că judecata purtată in acest caz este 
una personală. aplhicändu-se doar persoanei care doreşte 
să devină ortodoxă. Însă aceasta se fundamentează pe 
recunoaşterea unci anumite eclesialitàti a comunităţii din 
care provinc. în functie de apropierea sau de depărtarea 
de tradiția ortodoxà. Or. dacă se admite o diferenţiere a 
apropierii sau depărtării de viaţa ortodoxà a comunităţii de 
origine. s-ar putea admite şi o anumită legătură mai mult 
sau mai putin strânsă între Ortodoxie şi celelalte tradiţii. 

Marele pas tăcut de Biserica Romano-Catolică acum 
mai bine de 50 de ani prin decretul său despre ecumenism a 
fost ca, în abordarea comumonală, principiul personal să fie 
depăşit şi completat prin cel comunitar. Nu numai creştinii ca 
persoane au fost apreciaţi în mod pozitiv, dar şi comunităţile 
lor de origine. Din diferite motive, Biserica Ortodoxă în 
ansamblul ei nu are o practică comună a raportării sale la 
celelalte confesiuni creşune de astăzi. Una din sarcinile 
nu foarte uşoare ale viitorului Mare Sinod Ortodox ar fi să 
enunte principiile actuale ortodoxe fundamentale de dialog 
ecumenic. Aceste principi ar ajuta la clarificarea tipului de 


raport care poate să se stabilească între Biserica Ortodoxă 
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a celelalte comunități creştine. 
Părinţii Bisericii, preocupaţi de unitatea şi pacea 
Biscricii, au avut curajul în timpul lor de a distinge intre 


comunitatile creştine despărțite de Biserică. Fidelă mesajului 


au mântuitor, Biserica trebuie să-şi precizeze astăzi 


propria situarc. Pe lângă importanţa acestora în asumarea 
reală a dialogului 


intercrestin, consecinţele misionar- 


pastorale pentru Biserica Ortodoxă a unei astfel de aşezări, 
in contextul societăţii pluriconfesionale in care trăiesc 
milioane de credinciosi ortodocsi, sunt evidente. Problema 
recunoaşterii tainelor din afara Bisericii, a modului în care 
un neortodox este primit în cadrul Ortodoxiei, a felului 
de abordare a căsătoriilor mixte, a raportării şi asumării 
dialogului intercrestin in care Biserica Ortodoxă este 
implicată de atâtea veacur şi încă multe altele sunt de mare 


actualitate şi destul de problematice. 
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Lucrarea de fati abordează chestiunea 
unității Bisericii în lumina comuniunii. Fondată, 
din punct de vedere teologic, pe comuniunea- 
perihoreza trinitará si pe autodäruirea lui 
Dumnezeu pentru lume, unitatea Bisericii in 
lumina  koinoniei-comuniuni nu  inseamná 
subordonare, ci márturisire, slujire, solidaritate, 
autodáruire sau jertfire pentru comuniunea de 
Viatá. Unitatea Bisericii se manifesta astfel ca 
o comuniune ín libertate responsabilá, deoarece 
nu este o simplá unitate socialá sau eticá, ci 
unitate in Dumnezeu, pentru a face din oameni 
receptacule ale Împărăției lui Dumnezeu in 
lumea aceasta. far lucrarea Bisericii nu este alta 
decât aşezarea omului în libertate în orizontul 
iubirii lui Dumnezeu, un Dumnezeu milostiv, 
întors spre oameni, gata, din iubire pentru ei, 
să poarte oricând crucea lor pentru a-i ridica la 
comuniunea cu El. 
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